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ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಕಾಶವಾಣಿ | 
| ಬಿ. ಪಿ. ಬಸನರಾಜು 


ಇಷ್ಟ "ಅಂಕಣ' ಎಂಟನೆಯ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡುತ್ತಿದೆ. ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಡ ಜ್‌ 


ವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿದೆ. ದಯನಿಟ್ಟು ಸಹಕರಿಸಿ. ಹ 


ಎಂಟುನರ್ಷಗಳಾದರೂ "ಅಂಕಣ"ದ ಸದಸ್ಯತ್ವೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. 

ಹ ಸೇಹಿತರನು "ಅಂಕಣ'ದ ಚಂದಾದಾರರನಾ,ಗಿ ಮಾಡಿ. 
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ಪ "ಅಂಕಣ' ಉತ್ತಮ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ, ಅಂಕಣದ 
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ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


_. ಳೋಕಾಯತ /1 ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ... 
ಸ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುತ್ತು ಆಕಾಶವಾಣಿ / 22 ಜಿ. ಸಿ. ಬಸನರಾಜರಿ 
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ಸ ಸಣ್ಣಕತೆ / 34 ಡಾ| ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ. ಹ 
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°° ಪ್ರಕಟನೆ: “ಪಿ.ಪಿ? ಬಳೆಗೆದ ಗೆಳೆಯರಿಂದ 
; ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ: ಹದಿನೈದು ರೂಷಾಯಿ 
"ಅಂಕಣ ಸ್ಕಾಯಿನಿಧಿ : ನೂರ ಐವತ್ತು ರೂಪಾಂಯ 


| ಸಂಸ್ಥುತಿಯ ಇತಿಹಾಸನನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಸತ್ಯದ ಬದುಕಿಗೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
 ವಾಗಬಲ್ಲ ಒಂದು ಖಚಿತವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ನವುದ ಅವ 'ಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ £ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಸಂಸ ಸ್ಫೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಯಾವ ಪರಿಕಲ್ಪಕೆ 
ಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆಯೋ ಆದು ನಾವು ಇಂದಿನ : ಬದುಕಿನ ಜೊತೆಗೆ 
ಗುರುತಿ ತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅವೆಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಖಚಿತವಾದ 
| ನಿಲುವಿಗೆ ಬದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಯಯನದ ವಸ್ಮೃನಿಷ್ಯ ತೆಗೆ ಕುಂದು 
ಬರುತ್ತ ಸು ನ್ಲಿವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಸ್ಲ್‌ಯ ಮೇಲೆ ನಿರಂತರೆ 
ಪಾಗಿ ಎರಗುವ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು 
ಕ ಖಚಿತವಾದ ಗ್ರ ಹಿಕೆಯನ್ನು ರಗ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಭ್ಯಾಸದ ಶಿಸ್ತಿನಲ್ಲಿ 
| ಒಂದು ಗ್ರಹಿತೆಯ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ನ್ಯವ್ಯಸ್ಥೈೆಯ ಮಧ್ಯೆ ಒಂದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. ಖಚಿತವಾದ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಹೊರಟು 


: ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಎದುರಿಗೆ ನಮ್ರವಾಗಿ ಆ ನಿಲುವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಗೊಳಿ: 


ಸುತ್ತ ಹೋಗುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕ. ಅಷ್ಟಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ a 
ಸಾಹಿತ ತ್ಯವಾಗಲಿ, ಬದ್ಧ ವಲ್ಲದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನೆಗಳಾಗಲಿ ಎಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಇತಿಹಾಸದ ಬರಹ್‌ನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ. ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವವರು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೀವಂತ ಒಳಸುಳಿಗಳನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿ 
ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಏಕಾಕ ತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಹೇರಲು ಇತಿಹಾಸ 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಬಯಸುವ ವೀರ 
| ಸನಾತನಿಗಳು ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ನಿಲುವಿಗೆ ಬಡ್ಡೆರಾಗಿ ಇತಿಹಾಸನನ್ನು ತಿರುಚಿ ಬರೆಯು 
| ತ್ತಾರೆ. ಬದ್ದೆರಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ನೈಜ್ಞಾನಿಕ ತು ಬದ್ಧ 
ರಾಗುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯುವವರು ನೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳುವುದು ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೆ ಆಸಾದ್ಯವಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಪರಿಸರ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅತಿ ಭಾವುಕವಾದ, ಸ ಬಟ್ಟಚ[] ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳುವ ಅಭ್ಯಾಸ 
 ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿಶು. ಭಾರತೀಯವಾದುದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವೈಭವೀಕರಿಸುವ ಓರಿಯಂಟಲಿಸ್ಸ್‌ 

ಭ್‌ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವದ ಡೀಣಿಗೆಯಾಗಿತ್ತು. ಜೊತೆಗೆ ವಸಾಹತುಸಾಹಿ 
ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಜರಿತನಾದ ಮರುಹಂಬಲದೆ (Nostalgia) 
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ಧೋರಣೆಯೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಸದೆ ಕಿಸ್ಲಿನಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುನಿಸ್ಕತೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರದ ಭ್ರಮನಿರಸ ಸನ ಮತ್ತು 
ಹೆಚ್ಚು ಉಲ್ಬಣಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಸ ಗಳಿಂದಾಗಿ ನೆಮ್ಮ ! ಚಿಂತ ತನೆಯಕ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಂದೆ 
ಹಿಂಜರಿತೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಅನೀನೆಂದರೆ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಮತ್ತು ಸಮಹಿಡಿಯೆ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವನನ್ನು ಅಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವ 
ಥೋರಣೆ. ಈ ಧೋರಣೆಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು: 
ಮನುಷ ನನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಹೇಯ ಸ್ಸಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡಬಯಸುವ ಸಮಾಜ 
ಫೊಂದರಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಸ್ರಜ್ಞಾವಂತರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವ 
ನಾತ ತೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಡಿದುಕೊಳ )ಬೇಕೆನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಮಾನಸಿಕ ಸ ಹ ಹ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಗುಮಾನಿಯಿಂದ ನೋಡುವ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬೆಳೆದುಬಿಟ್ಟು ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಕಿಂ ತಪೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠತೆಯ ತನಂ ನಿಜನಾದ ಚಿಂತನೆ 
ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯಸೃಷ್ಟ್ರಿ ಅಸಾಧ್ಯ. ಅಜೀ ಹೊತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ತೆಯಿಂದ ಆಜೆ 
ಬಂದು ಸಮಸ್ಟಿಯ pe ಜೊತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇನೆಂದರೆ 
ಸಂಪ್ರ ತಾನು? ಸಮಜಾಯಿಷಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ನರಂಸರೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕಿನ ಪರವಾಗಿರುವ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಅವು 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ಇಂದಿನ ಬದುಕನ್ನು ಮೇಳವಿಸಿ ನೋಡುವುದು. ಸಮಷ್ಟಿ ಯ 
ಬದುಕೆನಲ್ಲಿ ಮಿ ಗಳನ್ನು ಗ ಹೂ ಸುವುದು ಅವಶ್ಯ ಕತೇ, ಇಂದಿನ ಬವ. ಕಿಗೆ ಇಷ್ಟ 
ರಾದ ಸಾಲದೆ ಎನ್ನುವ ಶ್ನೈೆಯೂ ಏಳುತ್ತ ತ ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇ ಇ. ನ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೇಳುವುದು ಆರೋಗ್ಯ 
ವಂತಿಕೆಯ ಬಕ್ಷಣವೆನ್ನುವು ದು ನಿಜ. ತ್ವ Va ಒಲದು ಹಂತದಲ್ಲಿ Cor- 
rective Measure ಆಗಿ ಪ್ರಸ್ತುತನೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದೆ 
ತಾಳಿಕೆಯ ಗುಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬಂಡೇಳುವ ಧೋರಣೆ 
ಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಶುರು ಮಾಡಿದ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹರಿಕಾರರು ಮುಂದೆ 
ಸಂಸ್ರ ದಾಯದತ್ತ ವಾಲುವಂತಾಯಿತು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಂದರೆ ನೈಯಕ್ತಿಕತೆ 
ಯನ್ನು ತೊರಿದು ಸಮಸ್ಟ್ರಿ ಯ ಬಮೆಕಿನ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುದುರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ; ಅದೀ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅದರ ಇಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸ ನ 
ಅದರ ಒಳಸುಳಿಯಾಗಿ ಉಳಿದು ಬಂದ ಬದುಕಿನ ಅರವು ಎಳೆಗಳನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿಜನಾದ ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಪುನಃ ಸೃಷಿ ಸಿತೊಳ್ಳು ವುದು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂರ್ತ ಹಾಗೂ ನೈಜ್ಞಾ ಪಿಕ 
ಆಧ್ಯಯನದಿಂದೆ ಮೂತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಲ್ಲದು. 
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1 ಚಟ್ಟೊ ((ಪಧ್ಯಾಯರೆ ಲೋಕಾಯೆತೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಕೃತಿಗಳ 


ಕ ಮಹತ ವಿರುವುದು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಹಿಂಡಿ ಇರುವ ನಿಕಸೂತೆ ಶ್ರತೆ 


ಮತ್ತು ಅವರ ತಾಶ್ವಿಕ ನಿಲುವಿನ ಖಚಿತತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತಿವೆ. ಅವರ ಅಧ ಧ್ಯ 


—ಿ 


ನಡ ತಳಹದಿಯಾದ ಸ್‌ ೯ವಾದದ ಒಳನೋಟಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸವನಪಂಲಿ 


ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕ ತತ್ವಕ್ಕೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ವತ ತ್ರವಾಜಿ ಅಸ್ತಿ ತ್ರ- 

ವಾಗಲಿ "ಇತಿಹಾಸ'ನಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ae ಅದನೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರತಿಫಲನವ ಾಗಿ ಒಂದು ತತ್ವ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆ ತತ್ವದ ತಳಹದಿ- 
ವ ವ್ಯ ಮ್‌ ಬದಲಾದಂತೆ ಆ ತತ್ವವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 


ತತ್ರ pS EE ದಿಯಾಗಿದ್ದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಂದು ಅಂಶ 


ಳಿಗುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಒಳನೋಟ ಸಾಂಸ್ಕ್ರತಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ 
ERO ಸಾಮಾನ ಸವಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಕರಗಳು ಆನುಸ್ಯೂತ ಮಿ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬರುವುದರಿಂದ ಅವ್ರ ನಿರಂತರೆ, ಶಾಶ್ವ ತೆ ಎನನ ಭಾವನೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಕರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಬವಣೆಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೆ ನಡೆ. 


| ಯುತ್ತನೆ ಎಂದು ಅಂದುಕೊಳ್ಳತ್ತೇನೆ. ಈ ಪರಿಕರೆಗಳನ್ನೆ ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ಆಧ್ಯಯ.- 
ನಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲ್‌ ರಚನೆಯ ಅಧ್ಯಯನಗಳಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಈ ಪರಿಕರ- 
ಗಳ ವಿರುದ್ದದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹುಸಿ ಬಂಡಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ತಶ್ಚದೆ ಬದಲಾಗಿ ಅದರ ತಳಹೆದಿಯಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 


ಮೇಲೆ. ಕುದುರಿಸಿದರೆ ನಮ್ಮ ಚಿಂತನೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣನಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದಿ 
ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಧಾರಗಳಾದ ಈ ಪರಿಕರಗಳು ಶಾಶ್ವತನಲ್ಲನೆನ್ನುವ 
ಸ್ಕ್ರೈರ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. "ಲೋಕಾಯತ' ದೆ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೀಶ ಭಾರತೀಯ 
ಚಿಂತನೆಯ: 'ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಭೌತವಾದದ ಎಳೆಗ ಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು. ಈ. ಉದ್ದೆ ಕಿ 
ಶದ ಪ್ರಯೋಜ ಜನವನ್ನು ಬರಹಗಾರರು ಹೀಗೆ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. “೬... ಇಲಿ 
ಭೌತವಾದವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಅದನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ; 
ಆ ಭಾತಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಥಟ್ಟನೆ ಮರುಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಭೆ ಸ್ರಮಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಪ, 


ಅದರ ಮಹತ್ವವಿರುವ ರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ (idealism) ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿ 


ನಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಹೇಗೆ ಒಂದೆ 


ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿತೊ ಹಾಗೆಯೇ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಟು ಹೋಗು- 

(ಪು ೫೭೫೭1೪೫) ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾದದ ಎಳೆಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣನೆಂದಕೆ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹಾಗೂ ಶೋಷಣೆಯ ಪರವಾಗಿತ್ತು; ಭೌತವಾದ 
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೧»; ಮನುಷ್ಯನ ಇಲ್ಲಿಯ ಬದುಕಿನ ಪರವಾಗಿತ್ತು. ಭೌತಿಕವಾದದ ಎಳೆಗಳನ್ನೂ ಗುರುತಿ- 
ಸ ಸುವುಜದರೆ ಬದುಕಿನ ಪರವಾಗಿದ್ದ ಸರಂಪರೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತ 
ಗದ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ಪರಂಪರೆಯ ಜೀವಂತ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು 


ER 
iu ಮರುಹಂಬಲದ ತವಕದಿಂದಲ್ಲ, ವೈಜ್ಞ್ಯಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯನದ lS: ಅಡ್ಡ ರಿಂದ 


3 ಚಟ್ಟೊ ಗ್ವೀಪಾಧ್ಯಾಹುರ ಅಧ್ಯಯನ ಸಮನ್ಟ್ರಿಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಆರೋಗ್ಯ ವಂತಿಕೆಯನ್ನು 
ಹುಡುಕಬಯಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. ' 


ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಕ್ತಾರರ ನಿರಂತರ ಪ್ರ ಯತ್ನದಿಂದಾಗಿ ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ವ ಜಾ ಸನದ ಸರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನೆಲವು ಸಡಿಯಚ್ಚಿ ನ ಕಲ ) ನೆಗಳು ಈಗಲೂ 
ವ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿನೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿದ್ದ ಏಿಕ್ಳೆಕ ಸ ಪರಂ ನಿಕೆಯೆಂದರೆ ಆದರ್ಶ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮನ ವಾದದ ಸರಂಪರೆಯನ್ನುವುದು ಬಹಳ ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನಾತೀತ 
ಕ ವಾದ: ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಡಿಯಚ್ಚು ಗಳು ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರಲು ಮುಖ್ಯ 
A ) ಕಾರಣಗಳೆಂದರೆ ಆದರ್ಶವಾದದ ವಿಶುದ್ಧ ವಾಡ ಭೌತಿಕವಾದದ ಪರಂಪರೆಯ ಎಲ್ಲ 
ಇ 7 ಪ ದಾಖಲೆಗಳು ಆ ಬ ಗಣಿ ಮಾಡಿದ್ದು. ಮತ್ತು ಮಾನ್ಯತೆ 
|; ಸಡೆದ ಎಲ್ಲ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾಡದಡೆ ಪರೆಂಸರೆಯೆ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ತವಾದ ಅಸ- 
ಗತೆ ಮಾಡಿದ್ದು. ಇದೆಲ್ಲದರ ಮನಧ್ಯಯೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಎಳೆಗಳನ್ನು 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಭಾತಿಕವಾದದ ೬ ಚಿಂತನಾ ನರಂ ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುವುದು. ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಚಟ ಯೂ ಸೋಕ 
ಯತ” ದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ವಿ ಜರು 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ವಾದವನ್ನು . ಖಂಡನೆ ಸರ್ಚ್‌ ಮೊದಲು ಆ ಭಾಷಿತನ್ಟ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಾಗಿ ಮೊದಲು ಮಂಡಿಸುವುದು ಒಂದು ಪರಿಪಾಠ. "ಠೋಕಾಯತ' 
ಅಥವಾ "ಚಾರ್ವಾಕ' ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆಂದು ಹೆಸರು ಸಡೆದೆ ಭೌತವಾದ ಇಂದು ಮಾಧ್ವ 
ಮತ್ತು ಶಂಕರರ ಗಿ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪೊರ್ನ್ವಪಕ್ತ; ವಾಗಿ ಮೊದಲು ರಾ 
ಸರಾಂತ ನಿಶ್ಲೇಷಕರು ಕೂಡ ಮಾಧ್ವ ಮತ್ತು ಶಂಕರರ ಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತವಾ 
ರುವ ಪೋಕಾಯತವಾದನೇ ಅದರೆ ಮೂಲ ಸ ; ರೊಪಪೆಂದುಸೊಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವರು 
ಆ ಬಗೆಗಿನ ಪೂರ್ವಗ್ರಹೆಗಳಿಂದೆ ಮುಕ್ಕ ಪ ಮಾಧ್ವ ಹಾಗೂ ತಳುಕು ಎಷ್ಟು 
ಜಾಣತನದಿಂದ. ಈ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂದರೆ ಲೋಕಾಯತದೆ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ವರೂಪ ಬೀರೆಯಾಗಿದ್ದಿ ರಬಹುದು ಎನ್ನು ಜೆ ಸಂಶಯ ಕೂಡ ಬಹಳ ಜನರಿಗೆ ಬಂದಿರ 
ni ಆದ್ದರಿಂದ ಕೋಕಾಯತನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಜ್ಞಾ ಜನವನ್ನು ಸಡೆಯುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಬಗೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ವಿತಂಡವಾದ; ಐಂ. ಬ್ರಕ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ. ಲೋಲುಪನಾಗ- 
ಬೇಕೆಂದು ಕನ ಅನೀತಿಪರವಾದ ; ಮತ್ತು ಅನುಭನ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಸುರಿ- 
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೫ 'ಹುನೆ ಕುತರ್ಕನೆನ್ನುವ ಥೋರಣೆ ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ. ಬಿಟ್ಟಿ ತು. ಇಂತಹ ಸಂಸ್ಥ ತಿ \ 
ಬ ಹುಟ್ಟಿ: ಕೊಳು ವುದು ಚಿಂತನೆಯ ಎಲ್ಲಾ `: ಮಾಧ್ಯ ` ನೆಲವು ವರ್ಗಶಕ್ತಿ ಗಳ 
| ಫ್ಲಿಯಲ್ಲಿರ.ವಾಗ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲ್‌ ಗು ತತ್ತ, ನಿಚಾರ ಇವುಗಳ 
ಬುಡದಲ್ಲಿರವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕ್ಕೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಬ ಥಮಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆ. 
ವಿಶ್ಲೆ (ಷಕರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವಾಗ. "ಆ ಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರ£ ಮಾಧ್ವ ರ ಫುಂಡನೆ- 
ಯನ್ನು ತೀರಾ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾ ಇತರ ಹಲವಾರು. ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನ ಯತಡ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಸದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು 
1060 ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಜಾ ಈ ಸದದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಸ 
ಸ್ವರೂಪದ 2 ಬಗ್ಗೆ ಹೊಳಹುಗಳು ಸಿಕ್ಚುತ್ತನೆ. ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಕ್ಕಾ- 
ರು ಭದ ಬಗ್ಗೆ ತೋರುವ ತೀವ್ರ ಹೀನಾಯದ ಧೋರಣೆಯಿಂದಲೇ 
ಲೋಕಾಯತ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದ. ಜೀವನದೃಷಿ ಲ್ರಯೊಂದಕ್ಕೆ 
' ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಳ 
ಸುಳಿಯಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅ (re ರಟೀಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸದ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ 
ಈ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯ ಒತ್ತು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ 
ಇತ್ತು ಎನ್ನು ಶ್ರ ಸ್ಟ ನಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ ಮುಂದಿನ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸು- 


ವಂತೆ ಡಂ ಸಾಂ ಯೋಗ ಮತ್ತು ತಂತ್ರ ಇವುಗಳ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಯೆಜವಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿದ್ದ ಜನಸದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 


ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ. ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಒಬ್ಬ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅನ್ವೇಷಕರಾದ್ದರಿಂದ ಭೌತಿಕ 
ವಾಷಡೆ ಒಂದು ಉಜ್ವಲವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಪರಂಪರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿತ್ತು, ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿ” 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂಲ ಭೌತವಾದೆ (proto-materialism) ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಬಳಸುತ್ತಾ ಮನುಷ್ಯನ ಇಲ್ಲಿಯ ಬದುಕಿಗೆ ಬದ್ದವಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಅಂಶಗಳೂ ಇಲ್ಲಿದ್ದವು ಎಂದು ಸ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಯಾದ ಚಟ್ಟೋ 
ಪಾಧ್ಯಾಯರು "ತಾತ ವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಒಂದು ನಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ತ್ರೇಜೀಕೃತವಾದ ವರ್ಗವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 

1 ಅದರ. ಫಲವಾಗಿ ದೈಹಿಕ ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದಿ ಕ ಕೆಲಸ ಇನೆರಡು 
ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ದೈಹಿಕ ಶ,ಮದೆ ಬಗ್ಗೆ ಕೀಳರಿನೆ ಸಜಜ] ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ 


ಅ 
ಆತ್ಮವೇ ಆಡ್ತ ನ ಸತ ಚ ಸತ್ಯ ನೆನ್ನುವ ಆದರ್ಶವಾದ ಹುಟ್ಟಿ ತಳು ತೃದಿ. 
1 ನಿಘಟಕೆಯಾಗನ.: 11 ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಸೀವಿ:ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಎನ್ಲರೂ ಸನುವಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ- 
ರುನ ಹೆಂತಪಲ್ಲಿ ಭೌತವಾದಿ ಚಿಂತನೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ -- ಏಂಗಲ್ಲರನ್ನು 


ಡಿ 


ಉದ್ದರಿಸಿ ಲೇಖಕರು ವಿವರಿಸುವಂತೆ ಮನುಷ್ಯ ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಹೆತ್ತಿರೆದಲ್ಲಿದ್ದು 
ದುಡಿಯುತ್ತಿರುವಾಗ 'ಭೌತಿಕ' ಜಗತ್ತಿನ ಸತತ ಒತ್ತಡ ಅವನೆ ಪ್ರನ್ನೆಯ ಮೇಲೆ 
ಬಿದ್ದು ಆವನ ಚಿಂತನೆ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಎಾಸ್ತ ವಗಳಿಂದ ವಿಮುಖವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ವರ್ಗವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದ ನಂತರ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೆ ಬದುಕುವ ಪರಪುಟ್ಟ 
(Paras‘te) ವರ್ಗವೊಂದು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಚಾ ತ ತ್ತಿನ ಸಾಮಾಸ್ಯ- 
ದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಎರವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎ ಅನನು ತನ್ನಪ್ರ ಪ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸು 
(ಕೊನೆಗೆ ಆತ ¥ ಜಗತ್ತಿನ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯನೆನ್ನುವ ಗಾ) ಬ್ರ ಮೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರ್ಶವಾದ ಇಂಥ ವರ್ಗೀಕೃತ ಸಮಾಜದ ಅಧಿಕೃತ ತ ತತ್ವವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಈ ವಾದದ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದರೆ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಠ ಸ್ಞನಾಗುತ್ತವೆ. ಭೌತವಾದ 
ಆಥವಾ ಬದುಕಿನ ಪರವಾಗಿರುವ ಧೋರಣೆ ಒಂದು ಜನಾಂಗದ (8೩೦6) ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಮಾನಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ ಅಥವಾ ಕೆಲನೇ ಚಿಂತಕರ ದೇಣಿಗೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಸ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಸನರಾಜವೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಲವಾರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಯ್ದು ಬರಬೀಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ನ್ರೃತಿಂಾಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿನ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯ ವಸ್ಫೈಗೆ ಗ ತಕ್ಕುದಾದ ತತ್ವಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಅನಿವಾ 
ಹ ಜಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಗಳು ಜು ಮೊದಲ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಂಘ ಜೀವನ ಮ ಡಿ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಆಹಾರ 
ಹೆಕ್ಕುವ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಆಃ ಲೆಮಾರಿ ಘಟ್ಟಿದಲ್ಲಿರಲಿ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಉತ್ಪಾ ದೆಸೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ 
ಪಾ ಡಿ?” ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಅಥವಾ ವರ್ಗ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಪದ್ದ ತಿಗಳಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಹಂತದ ಸಮಾಜದ ಧರ್ಮ ತ ತತ್ವ ಕೂಡಾ ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಒಲವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆದಿ- ಸಮತಾವಾದದ ಎಲ ಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 

ಮತ್ತು ಜನಸನದ ಜೀವನ ದೃಸ್ಟಿ ಈ ನೆಲದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿರುತ್ತ ಡಿ. ಶ್ರಮ 
ವಿಭಜನೆ, ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಮ ದೈಹಿಕ ಶ್ರ ಶ,ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಕೀಳರಿಮೆಗಳು ಶುರುವಾ 
ದೊಡನೆ ಆದರ್ಶವಾದ ಸಮಾಜದ ಮುಖ್ಯ ತಃ ತ್ತವಾಗುತ್ತ ದಿ. ಅನೇಕ ನಾಡುಗಳ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ತೋರಿಸುವಂತೆ ಒಂದೇ 
ಬಗೆಯ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಲುಪಿದ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಜಗಳೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳಿನೆ. ಆಹಾರ ಹೆಕ್ಕುವ ಅಥವಾ 
ಕೃಷಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪು ಪ್ರಥಮ ಹಂತದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಉತ್ಸಾ ವನೆಯ 
ಕೆಲಸನಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ವಹಸುತ್ತಾಳೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ಕ ಕ ಕೆಲಸ ಸ್ತ್ರೀಯ 
ಆವಿಷ್ಠಾರ ಮತ್ತು ಚೆಲಸವಾಗಿತು. ಇಂತಹ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾತೃ ಪ್ರಧಾನ 
ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಮಾತೃದೇವತಾ ಪ್ರಧಾನ ಧರ್ಮಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
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"ww 
ತ. ಹೇ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಲೋಕಾಯತದ ಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಬ ನ್‌ 


'} ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಲೋಕಾಯತ ಈ ಬಗೆಯ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿ 


ಅಲೆಮಾರಿ ಪಶುಸಂಗೋಪನೆ ಹಂತದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮುಂದುವಕೆದೆ 


ಕೃಷಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪುರುಷ. ಪ್ರಧಾನ ಮೌಲ್ಯ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತನೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಮಾಹಿತಿಯ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ಇದರಿಂದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ 


ಹ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಂದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮಾಳ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಲೋಕಾಯತದ 


ಹಿಂದಿರುವ ಭೌತವಾದಿ ಧೋರಣೆಗಳು “ಆರ” ಜನಾಂಗದ ದಾಖಲೆಗಳಾದ ವೇದೆ 
ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಅವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಸಮಾಜವು ಹಾಯ್ದು ಬಂದೆ ಒಂದು ಹಂತದ ನೆನಪುಗಳ ರೊಸದಲ್ಲಿ:ಖಾದರೂ ಆ 
ಎಳೆಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತನೆ. ಅಲ್ಲದೇ ನೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಚರಿಸ್ರೆಯ ನ ಹಲವಾರು 
ಹಂತದ ದಾಖಲೆಗಳು ಎಂನುಕೊಂಡು ನಿಸ್ಲೇಷಿಸಿದರೆ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜವೊಂದು 
ವರ್ಗ ವ ವಸ್ಥೆ ಯತ್ತ ಸಾಗಿದ ಸುಳುಹುಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತನೆ . "ಯಜ್ಞದ? 


5 Le ದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು, ಖುತದೆ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಾದ a ಅಲ್ಲದೆ 
ದೇವತಾ ಕತೆಗಳಲ್ಲಾದ ಪಲ್ಲಟಗಳು ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೊ ೀತಕವಾಗಿನೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದೆ ತತ್ತ ವನ್ನು, ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಿಂಬನೆಂದು ಫ್‌ ಚಟ್ಟೊ (ಪಾ 
ಧ್ಯಾಯರು ಲೋಕಾಯತವನ್ನು ಕೂಡ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸರಿಸರನೊಂದರ ಸ 
ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಕೆಲವು ಕೇ ಅಂಶಗಳೂ ಕೂಡ ತತ್ವದ 
ಹಿಂದಿರುವ ಜೀವನವೃಸ್ಟಿಗೆ ತ ದವು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕುತೂಹ ಬಾ? 


(epistomology) ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಾದವನ್ನು . ಕೋರಬಹುದು. ಮಾಡ್ದ ದ ಸೆ 
ಮತ್ತು ಇತರರ ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು MES ಎಲ್ಲ ಬೆನ್ನು 
ತರ್ಕದ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಲೋಕಾಯತ ತಿರಸ್ಫರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅನುಭವರಿಷ್ಯವಾದೆ 
ಲೋಕಾಯತ ಇಂದ್ರಿಯಗಮ್ಯುವಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನಿಸು ತ 
ತ್ಮಡಿ. ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ತರ್ಕದ ಮೂಲಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಮ್ಯವಲ್ಲದ ದೇವರ ಆತ್ಮ ಖೆ y 
ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಷಯಗಳ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾಬೀತು ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ತರ್ಕದ ಬಲ ಚ 
1 
ದಿಂದಲೇ ಇಂದಿ ಗಮ ಜಗತ್ತಿ ನ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಆದರ್ಶವಾದ ಫಿ ಗು 
oh 


ಸಿತು. ಜ್ಞಾನದ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಈ ವಾದಗಳು ಕೇವಲ ಪಂಡಿತರೆ ಚರ್ಚೆ 
ಗಳಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕ ಸರ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ, ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗಹ ಸಾರ ವಿಷಯಗಳು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗನ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ. ತತ್ವಜ್ಞಾನ ವಿಚಾರವಾದಣೆ 
ಶತ್ರುವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟುವ Hey ಕೊಂದು ಬಿಡು 


ಟೆ 
ತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡದೆ ಆದರ್ಶವಾದ ಯಾವುದೀ 
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ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ಪ್ರುತಿ' ಅಧವಾ «ಸ್ಮ ತಿಯ" ನೊರ 
ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಸ್ಮ ತಿಗಳು ಶಾ ಶ್ರಾತೀತನೆನ್ನುವ ನನೀರಣೆ ತೀವ್ರ ಅಸಹನೆಯನ್ನು 
ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ ಜೀವನದೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತ ಡಿ. ಮನುಷ ನ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ಬೀಮಿತ 
ಗೊಳಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹ್‌ ನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಅತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯವೆನ್ನುನ ತತ ತೀವ್ರ ನೇಯ 

ಕ್ರಿಕತೆಯನ್ನು. ಸ ಸ ಹತು ಬೆಳೆಸುತ್ತ ಡೆ. ಈದ ಸ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಶತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ೪ ಜಗಳಗಳು ವರ್ಗಶಕ್ತಿಗಳ ತುಮುಲಗಳು ಎಕೆ ಚಟ್ಟೋಪಾ 
ಧ್ಯಾಯರು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ua 
ಲೋಕಾಯತ ಶ್ರುತ ಹಾಗೂ ಸ್ಮ ಗಳತ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿ ಓಕೃರಿಸುತ್ತನೆ 4 ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ರ ತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜಾತಿ, 
ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ pe ವರ್ಗಶಕ್ಕಿಗಳು ಲೋಕಾ 


ಆ 


ಯತದೆ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ ಸಾರಬೇಕಾಯಿತು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಉಜ್ವಲವಾದ ಎ 


ಚೆಂತಕಕೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಶಂಕರರ ಅದ್ದೆ ಪಿತ ಆದರ ರ್ಶವಾದ ವರ್ಗ ನ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಹ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲೋಕಾಯತದ ಬಗೆಗಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಆಯ್ತು 
ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ಚಟೊ (ಪಾಧ್ಯಾಯೆರು ಲೋಕಾಯತವು ಒಮ್ಮೆ ಮಾನ್ಯತೆ 
ಪಡೆದ ನಿಚಾರಧಾರೆಯಾಗಿತು, ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ 
ದಾಖಲೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಲೋಕಾಯತದ ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಕ್ಷಿತವರ್ಗ ಕಲಿಯಬೇಕಾದ 
ತತ್ತವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಲೋಕಾಯತ ಇಂದ್ರಿಯಲೋಲು 
KE ಬೋಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ಕುತ್ಸಿತ ಅಸನ ನ್ರಚಾರನೆನ್ನನದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ರಾಜ ಪಸ ಮರಳಿ ಪಡೆದ ಯುಧಿ 
ಷಿ ರನ್ನು ದೂಷಿಸಿದ ಚಾರ್ವಾಕನನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ ಪ್ರಸಂಗ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ: 
ಚಾರ್ನಾಕನ ಆಕ್ರೋಶದ ಹಿಂದೆ en ಸ ಗಣ ಷದ್ದೆ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ 
ಸಾಂಘಿಕ. ಜೀವನನ ಮೌಲ್ಯಗಳೇ ಹೊರತು ಅನೀತಿಯಲ್ಲ. ಗಣ ಅಥವಾ ಕುಲ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ (10೩1 society) ಕುಲದ ಯಾವುದೇ ಸದಸ್ಯನ ಹತ್ಯೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಹೇಯವಾದ ಅಪರಾಧ. ಮಹಾಭಾರತವು ಸನೂನತೆ, ಸಾಂಘಿಕ ಜೀವನದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ಗಣ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿ ರಾಜಸತ್ತೆ 
ಬೆಳೆದ ದುರಂತದ ಕತೆಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕನ ಈ ಪ್ರಸಂಗ ಗಣ ಪದ್ಧತಿ 


ಯಿಂದ ರಾಜಸತ್ತೆಗೆ ಸಾಗಿದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪಲ್ಲಟದ ದ್ಯೋತಕ. 


ವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಅಂಶವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರೈ 
ಲೋಕಾಯತನ ಹಿಂದಿರುವುದು ಗಣ ಪದ್ಧತಿಯ ಮೌಲ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಯೆನ್ನುವ ಮುಖ್ಯ 
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ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಲೋಕಾಯತ್ಯ್ಕ ವರ್ಗರಹಿತ . ಗಣಸದ್ಧತಿಯ 
ತತ್ವ ವಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಕೇನಲ ಒಂದು ತತ್ವ ಪನ್ನ ತಿಯೆಂಡು ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜೀವನ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ವತ ದೃಷ್ಟಿಯೊಂದಕ 
ಅಂಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಜಿಳಕಾಗುತ್ತ ಡಿ. "ಆ ಬ ಸದ್ಧತಿಯ ಅಂಗಗಳಾದ ನಬೆ 


ನುಡಿ, ಆಚರಣೆ ಮುಂತಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃಕಿಕ ಪರಿಕರಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿರಬೇಕಲ್ಲನೆ? 


ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುತ್ತಾ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ತಂತ್ರ, 
ಯೋಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಸರದ: ಇತರ ಆಚರಣೆಗಳು ಸ್ಥೂ ನಾಗಿ ಭೌತನಾದೀ 
ಗ "'ನೋರಣೆಯ: ಅಭಿನ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಂದು. “ತರ್ಕಿಸುತ್ಕಾರೆ. ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸ 
ವುದಾದಕೆ ಕಾಯಕ ಸಾಂಖ್ಯ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳು, ತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಕ 
ಸದ್ದತಿಗಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಫಲವಂತಿಕೆಯ ಆಚರಣೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ಆಗುವ ಸತ್‌ 
ನಿಜಾಕ ಮತ್ತು ಯೆ ಸಂಕೀರ್ಣ (thought-action complex) 
ಜೀವಂತ ಫಟಂಸರಿನ ಸಂದರ ಆಕರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲೋಕಾಯೆತದ ವಿಶ್ಲೇಸಣೆ 
ಎರಡು ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. el ಕಡೆ ಈ ಸರೆಂ ಸರೆಯ ಜಾ 
ಸೆ ಹಾ ಗಣ ಪದ್ಮೆತಿ ನಶಿಸಿಹೋದ ಬಗೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು. 

ನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಈ ಭೌತನಾದಿ ಜೀವನ ದೈ ಪ್ರಿಯೆ ಬೆನ್ನೆಲುಬಾದ ಆಚರಣೆಗಳನು 

ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು. ರ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು "ಗಣಪತಿ? ಮತ್ತು 

ಫು ಮತ್ತು "ನಿಯತಿ' ಈ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನೇಖಕರು: ನಿಸ ೀಷಿಸು 
ತ್ಲಾಕಿ “ಗೌರಿ” "ತಂತ್ರ' ಮತ್ತು “ವರುಣ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಕಿ. 

“ಗಣಗಳ ಎಲುವುಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಜ ಗಳು Fk ಶವ” ಎನ್ನುವ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದಿ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಅನ್ತ ಯಿಸಿ ಸೋಡುಳ 1 ಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಸಂಶೋಧ 
ನೆಯ ಉನ್ನತ nd ಲಿಖಿತ ಹಂ ಮತ್ತು ದಾಖಲೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಾಗ ಆಥವಾ ಆಳುವ ವರ್ಗಗಳಿಂದ ತಿರುಚಲ್ಪ ಟ್ವರುವಾಗ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳು 
(Myths) ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ನಂಬಲರ್ಹವಾದ ಸ್‌ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳು ಸ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಬದುಕಿನ ಚಿರಂತನ ಸತ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯ 
 ಷರೋಕ್ಷ ದಾಖಲೆಗಳು ಆಗಿರುತ್ತನೆ. ಒಂದು ಅರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳು ಸುಳು 
ಹೇಳುವುದೇ ಅಸಾಧ್ಯ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನೆಡೆದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದಾಗಿ: ಮೂಲ 
ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಎಸ್ಟೇ' ತಿರುಚಲಾದರೂ ಹೀಗೆ ತಿರುಚುವ ಬಗೆಯೂ 
ಸಮಾಜದೆ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರಾಣ 

ಕಬ್ಬನೆಯೊಂದು ಬೆಳೆಯುತ್ತೆ ಬದಲಾಗುತ್ತ ಬಂದ ಬಗೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನೆ ಮಾಡಿದರೆ 
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ಚರಿಕ್ರೆಯೆಲ್ಲಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. "ಗೆಣಪತಿ' ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಇಂಥ ಅಧ್ಯ ಯನದ ಉತ್ತಮ ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. ಗಣಪತಿ ಇಂದು ವಿಘ್ನನಿವಾರಕ 
ಶುಭ ನೇವತೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಗಣಪತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಪುರಾಣ ಕಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಮೂಲದವರೆಗೆ ಶೋಧಿಸುತ್ತಾ ಹೋ ದಂತೆ ಗಣಪತಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ನಾಮ: 
ನಾಜಿ ವಿಸ ಫ್ಲೇಶ್ವರ ಅಥವಾ ವಿಫ್ಲನಾಯಕದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ ವಿಘ್ನಗಳ ಒಡೆಯ 
ಅಂದರೆ ವಿಘ ಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವನು ಎಂದಾಗಿತ್ತು ಎನ್ನುವ ಕುತೂಹಲ 
ಕಾರಿ ಅಂಶ ಗೋಚನುತ್ತದಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದಂತೆ ಮೊದಲಿನ ಲಿಖತ 
ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಗಣಪತಿ ಕಂಟಕ, ಅಶುಭ ಮತ್ತು ತೊಂದರೆ 
ಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸ ಸಲಾಡದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. . ಬಹಳ ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ಗಣಪತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಧೋರಣೆ ಬ ಇರಾ ಕೊನೆಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಬಿರುಸಾದ 
ಪ್ರಚಾರದಿಂದಾಗಿ ಅವನ ಈ ಹಳೆಯ ಅವತಾರ ಮರೆತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಭಾ 
ಪಾಧ್ಯಾ ಯರಿಗೆ ಗಣಪತಿ ಬಗೆಗಿನ ಈ ನಿಸರೀತ ಧೋರಣೆಗಳ ಹಿಂದ ಸ 

ವೃವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಾದ ಪಲ್ಲಟಗಳು ಕಾಣುತ್ತನೆ. ಆದರೆ ಇದನ್ನ ಅರ್ಥ ಹತರ 
` ಬೇಕಾದರೆ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೊಂದನ್ನು 
ನೆನಸಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರೊಕ್‌ “ಸ ಸಮಾನ ಬೆಳವಣಿಗೆ” ಅಂದರೆ ಹರನ್ಸೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯನಕೆಗೂ ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು RR 
ವೈಶಿಷ್ಟ ನೆಂದರೆ ಮಾದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ಗುಂಪುಗಳ ಬೆಳನಣಿಗೆ 
ಒಂದೇ ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿರಲಲ್ಲ- ಈಗಲೂ ಕೂಡ ಸಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಗಿತಗೊಂಡು ಬಿಟ್ಟ ಸಳೆಯುಳಿಕ ತೆಯಂತಿರುವ ' 
ಉಸಸಮಾಜಗಳನ್ನು ಅಥವಾ "ಗಣಗಳನ್ನು (tribes) ಕಾಣುತ್ತ್ವೀನೆ. ಇನ್ನೂ 
ಆಹಾರ ಹೆಕ್ಕುವ ಹಂತದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಚ್ಟ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ಥ್ಲಿನದ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯುವರ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ನಿನಿಧ ಹತ ಗುಂಪುಗಳ ಎನಿಸಿ ಜೀವನ 
ರೀತಿಗಳ ಕೊಡು- ತ್ರಿಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಯಗ್ರೇದದಲ್ಲಿಯೆೇೇ ಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮಿಶ್ರಣ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆರ್ಯರ ಆಗಮನಹಜೊಂದಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತೆ ತೋರಿದ ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯ ಹಲವಾರು ಸರಿಕರಗಳು ವೈವಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂ ಚ ಉದಾ 
` ಹರಣೆಗೆ ಮಾತೃ ಡೀವತಾ ಅರಾಧಕೆ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು ಮುಂಜಿ 
ಶಿವನಾಗಿ ಸರಿವರ್ತಿತವಾದ ಪುರುಷ ದೈವತ ಇವೆನ್ಲವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹರಸ್ಪ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೀಣಿಸೆಗಳು. ಆದರೆ ಅಲೆಮಾರಿ “ಆರ್ಯ? ಜನಾಂಗ ಕೂಸ ಸಮಾನ 
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ಪಾದೆ ಹೆಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾಯ್ಕು ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಎಳೆಗಳು ಅವರ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯ ತ್ರೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲ್‌ ದರೂ ಇದ್ದಿರರೆ ೨ ಬೇಕು. (ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಮ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬಹ.ದಾಗಿದ್ದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಸಿ ಸುತನ ಎನ್ನುವ ಉದ ರಣದ ಸಾ ಇದೆ) ಈ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ pS ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆಯ ಹಗೆ. ನೆಯ ಮಹತ್ವನೆಂದರೆ ಇದು 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಸನನ್ನ್ನ ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಕ್ತಾರರು ಏನೇ ಹೇಳಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 

ಒಂದೇ ಮೂಲದೆ ಅಥವಾ ಜನಾಂಗದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಕಾಣಲಾಗದು. ಇಂದು 
| ಯಜಮಾನೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೂಡ ಹೆಲವಾರು ಒಳ 
| ಸೊನ್ಳುತಿಗಳ ಬಿಳೆಗಳಿಂದೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದ್ದೆ. ಇಂದು ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು, 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕುತಿ ಬಿಂನ ಹಸರೆಯುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ಆಚರಣೆಗಳ್ಳ 
'ಖಂಡಿತನಾಗಿಯೂ ಒಂತೆ ಗಣಗಳ ಮಟ್ಟದ ದೆಲ್ಲಿನ್ನ ಅಥವಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಬಲಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿರನ ಗುಂಪುಗಳಿಂದ Rs ನಮ್ಮು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಬಂದ ಇನಸೆ. 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಕೇವಲ ನೈದಕೀಕರ 7 ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹೆ ಕತ: ಇದ್ದಲ್ಲ. ಅದು ಕೆಳಗಿನೆ | ೨೫% 
| ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಣಕಿ ಇಂದಿಗೂ ಈ ಸ್ತ ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಡೆದೇ ಗಲ ತ 
ಡೆ. ಯಾವುದನ್ನು ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು ತಿರಸ್ಫರಿಸುತ್ತೇವೊ ಅದೂ ಜ್‌ 
ಕೂಡ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಶೋಷಿತ ಒಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು. ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಹೆಕ್ಕಿ ತಸ ಬಜ 
ಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಸೂಚನೆಗಳೂ ಗಣಪತಿಯ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿನೆ. ಗಣಪತಿಯ ಮೂಲ 
ಅರ್ಥ ಗಣಗಳ (bes) ಒಡೆಯ ಅಂದರೆ ನಿಜವಾದ ಗಣಗಳ ನಾಯಕ ಅಥವಾ 
ಅನನನ್ನು ಆದರಿಸಿದ ಒಂದು ಪುರಾಣ ದೈವತ. ತಮ್ಮ ಬಲಿಷ್ಟ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನದ 
(ಕಬ್ಬಿಣದ ಉಪಕರಣಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ) ಸಹಾಯದಿಂದ ಗಣಗಳ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ದಮನ ಮಾಡುತ್ತಾ ನಿಧಾನವಾಗಿ ರಾಜಸ್ಯತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಹಾಗು 

ತ್ರಿದ್ದ ಗುಂಪಿಗೆ ಈ ಗಣಗಳು ಕಂಟಿಕಗಳಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು ಆಶ್ಚ ಯ್‌ ಖಾಸಗೀ 
ಆಸ್ತಿ, ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ, ಶೋಷಕ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗ ಚ ತ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ 
Se RMA ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಗಣ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಸಮಾನತೆ, ಏಕತೆ ಇವುಗಳು ಸು 
ಲಾರದ ತುತ್ತಾದವು. WRB ಸಾಂಕೇತಿಕ ರೂಪವೇ ಕಂಟಕಗಳನ್ನು 
ಉಂಟು ಮಾಡುವ ಗಣಪತಿ. : ಆದರೆ ಕೌಟಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾದ 
ಹೀನ ತಂತ್ರಗಳ ಮುಖಾಂತರೆ ಈ ಗಣಗಳನ್ನು ದಮನ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆಯೂ 
ಇದೇ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲಾಗುತ್ತಿರರಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಯ ಸಕ್ಷ ಆಚರಣೆಯ 
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ಮಟ್ಟದಲ್ಲಾದರೂ ಗಣಗಳೊಡನೆ ಸಮಜಾಯಿಷಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಡ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಮು ಅದರ ಫಲವೇ ಗಣಪತಿ ವಿಫ್ನೆನಿವಾರಕನಾಗಿದ್ದು. ಆಂದರೆ ದಮುನ 
ಮಾಡಿದ ಗಣ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ (ಅಂದರೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ) ಒಂದು 
ತಂತ್ರವಾಗಿ ಗಣಪತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತರಲಾಯಿತು. ಗಣಪತಿಯ 
ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಾಹನ, ಅನನ ಸೊಂಡಿಲು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಬಹುಶಃ ನಿವಿಧ ಕುಲಗಳ 
SR (Totems), ಹೀಗೆ ಗಣಸತಿಯ ಇತಿಹಾಸ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ 
ಜನಾಂಗಸೊಂದು ಗಣ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಕಬಳಿಸಿದ ಇತಿಹಾಸವಾಗಿದೆ. ಖಗ್‌ನೇಡೆ 
ದಲ್ಲ ಮೂಲತಃ ಪುರುಷಪ್ರಧಾನ ಡೈವತಗಳುಳ್ಳ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಂದು 
ಮಾತೃ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಜಾನಪದ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ 
ಸರಿವರ್ತಿತವಾದದ್ದು ಇಂಥದೇ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ. ಗಣ ಪದ್ಧ ಸತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಜನಾಂಗಗಳು ನಿಧಾನವಾಗಿ ವರ್ಗ `ನ್ಯನಸ್ಥೆ ಯ ಅಂಗಗಳಾಗುವ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ದುರಂತದ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ಗಣಗಳು ಜಾತಿಗಳಾಗಿ 
ಹಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ್ದು. ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಜಾತಿಗಳು ಮೂಲತಃ 
ತಮ್ಮ: ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದಿ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಹೊಂದಿದ ಗಣಗಳು, ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಗಣಪದ್ಧ ತಿಯ ಎರಡು ಮ ಲಕ್ಷಣಗಳ 
RE ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯತಾ ಒಂದು ಗಣ ಹಲವು ಕುಲಗಳ 
ಘಟನಯಾಗಿರುತ. 3. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕುಲವೂ (0188) ಕುಲದ ಸಹಬಾಂಧ 
ದರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ರಕ್ತ ದವರು EN ಒಬ್ಬಿ ಪೌರಾಣಿಕ (Mythical) ಪೂರ್ವ 
ಜನಿಂಡ ಜನಿಸಿದವರು. ಎಂದು ನಂಬುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ರೂಪವೆ ಕುಲಸಂಕೇತ (101010). ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಕುಲಸಂಕೇತ ಒಂದು 
ಪ್ರಾಣಿ, ಮರ, ಮರ, ಹಣ್ಣು ಇದಾವುದೋ ಚಿಕ. ಜಿ. ಕುಲಸಂಕೇತ ಪ್ರಾಣಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ನಿಷಿಷ್ಯ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಕುಲದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ವಿಷ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಬಲಿ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತ, ಡೆ ಕುಲದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯೆಂದರೆ ಕುಲದ 
ದಸ್ಯರೆಲ್ಲ ಒಂದೀ ಪೂರ್ವಜಧಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ aN ಮದುನೆ ನಿಷಿದೃ 
ತ್ತ ಡಿ. ಆದರೆ ಗಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಕುಲಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮದುವೆಯ ಸನ 
ಸಂಬಂಧ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ಡಿ. ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು a ಇಂದು ಶಿಷ್ಟ ¥ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಗೋತ್ರಗಳು ಮೂಲತಃ ಕುಲಗಳಾಗಿದ್ದಿ ಕಬು 
ಏಕೆಂದರೆ "ಬಹಳ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಸಗೋತ್ರ ಮದುನೆಗಳು ನಿಷಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಗೋತ್ರಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಯಾವುದೋ ಪುರಾತನ ಖುಷಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊತ್ತಿವೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದಡೆಯಾದರೂ ಅವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದವು ಎನ್ನುವುದು 
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ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಭಾರದ್ವಾಜ-ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಹೆಕ್ಕಿ; ಕಾಶ್ಯಸ- 
ಆನೆ; ಗೋತನು-ಹೆಸು; ಶುನಕ-ನಾಯಿ ಇತ್ಯಾದಿ (ಕುಲಗಳಿಗೆ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟ 
ವೈದಿಕ ಯಷಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಮಿಶ್ರನೊಬ್ಬನೆ ಆರ್ಯನಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ಇತರರು 
ಅನಾರ್ಯ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದರು ಎನ್ನುವ ಕೊಸಾಂಬಿಯವರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಕುತೂ 
ಹಲಕಾರಿಯಾಗಿದೆ) ಗಣಪದ್ಧತಿ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಕುಲಗಳು ಉಪ 
ಜಾತಿಗಳಾಗಿ (ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ, ಗೋತ್ರಗಳಾಗಿ) ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಎಲ್ಲ 
. ವಿವರಗಳು ಖಚಿತವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆ ನಿಭಜನೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ 
ಕಸುಬುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷೀಕರಣ (50601811580) ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರನಹಿಸಿದವು 
ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಖುಗ್‌ವೇದ ಮತ್ತು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಾದ Ry ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ವೇದದ 
ಪುರಾತನ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಘ ಜೀವನ, ಸಮಾನತೆ "ಇವುಗಳು ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದಿದ್ದರೆ 
ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಆಚರಣೆ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳು ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಮತ್ತು 
ಆಳುವ ವರ್ಗಗಳ ಸ್ವತ್ತಾಗಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಖುಗ್‌ವೇದದೆ ಕೆಲವು 
ಖುಜೆಗಳು ನಶಿಸಿಹೋದ ಸಾಂಘಿಕ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಮರು ಹಂಬಲದ ದುಃಖವನ್ನು 


ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಡಾಂಗೆಯವರ ಪ್ರಕಾರ ಯಜ್ಞ ವೂ ಕೂಡ ಉತಾ ಫ್ರದನೆಯನ್ನು 
ಸಮವಾಗಿ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ತ್ತ] ಆದರೆ ನರ್ಗ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಲಿತಂತೆ ಅದು ಶೋಷ ಸಣೆಯ ತಂತ್ರವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ತು. ವೇದೆಗಳಲ್ಲಿಯ್ದೆ 
ದೇವತಾ ಕತೆಗಳಲ್ಲಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕೂಡ ಸಾಂಫಿಕ ಜೀವನವೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದ ಗಣಪದ್ಯತಿಯ ಶೋಷಕ ವರ್ಗವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದನು 


Gl. 


ಮ್ಮದೀ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿನೆ. ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಡಾಂಗೆ ಮತ್ತು” 
ಕೊಸಾಂಬಿಯವರು ಬಳಸುವ ಪುರಾಣ ಕತೆಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ರೀತಿ ಮೊದಲ 
ಬಾರಿಗೆ ನಾವು ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ, 
ಪುರಾಣ ಕತೆಗಳು ಚರಿಕ್ರಿಯ ಕಾರಕ ರೂಪಗಳು ಎನ್ನುವ ಒಳನೋಟ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 8 ದಾಖಲೆ ಇಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದ ಅಥವಾ ನಂಬಲರ್ಹವಾಗಿರದಿದ್ದ ರಿಂದ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಕತೆಗಳು ಅಮೂಲ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾಗ 
ಬಹುದ. 


ಗಣಗಳು ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಹೆಪ್ಪು ಗಟ್ಟ ದ್ದು ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 


_ದುರೆಂತವಾದರೆ ; ಗಣಸಪದಡೆ ತಿ ನಿರ್ನಾನುವಾಗಿ ರಾಜಸತ್ತೆ ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದ್ದು 


ಇನ್ನೂ ಶಾ ಕೌ ್ರಾರ್ಯದ್ದಾ ಗಿತ್ತು. ಕೌಟಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ ಸಲ್ಲಿ ಗಣಪದ್ದತಿ 
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ಗಳಿವೆ. ಈ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. ಅಥವಾ ಅವು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆ 
ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧರಿಸಿದ್ದೆವು ಎನು ವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಫ್ಲಿ ಚಟ್ಟೋಸಾಧ್ಯಾಯರು 
ಈ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಿ ಕ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮೋಡ 8. ಆದರೆ ಅದರೆ 
ಹಿಂದಿರುವ ಮಾನವೀಯ ದುರಂತಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಂಡುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಕ್ರಮಣ 

ಸ್ಥಿತಿಯ ಆತಂಕಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು ಬೌದ್ದ ಧರ್ನುವನ್ನು ಕುರಿತು ಇರುವ ಸ 


ಮತ್ತು ನಿಯತಿ? ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಲೇಷಿದ್ದಾಕೆ. ಇದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಹುಟ್ಟಿನ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ "ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 


ಅಭ್ಯಾಸ ಕಾಡಲು ಒಂದು ಉತ್ಸಸ್ವ ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ 
ಧರ್ಮಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕೆನ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಆಶಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತನೆ. ವ.ತ್ತು ಮಾನನೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ 

ವನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಂತೆ ಕೋರುತ್ತನೆ. ಆದರೆ ಧರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಒಂದು ವ್ಯವ 
ಸ್ಫೆಯ ದ ಧ್ಯ ಹುಟ್ಟ ಆ ವ್ಯವ ನಸ್ಕೈೆಯ ಎಲ್ಲ ನಿತಿಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಂದಿರುತ್ತದೆ 

ಎ ವುದನ್ನು ನ ಮಕಿಯುತ್ತೇನೆ ತ, ಧರ್ಮದ "ಚಿರಂತನ' ಸತ್ಯಗಳು ವರ್ತ 
ಮಾನದ ಹಂಗನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಅತಂಕ ಹಾಗೂ 
ಒಳತೋಟಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಹ ಬಯ ವ ುಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕ ಸಮಾಧಾನಿ ಕೊಡು 
ತ್ಮದಿ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಹ ಆಹೀಮು' ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ವ್ಯ ವ 
ಸ್ಕೈಯ ವಾಸ್ತವಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳದೆ ಆ ವಾಸ್ತ ನಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದ ಮನೋಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಧರ್ಮ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾರಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡು 
ತ್ತ ಹ ಚಟ್ಟೊ ್ಬೀಪಾಢ್ಯಾಯರೆ ರೃ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ ಈ ವಿಚಾರದ ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಬುದೆ ಸೆ ಮ ಜೀವ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಥಿ ಸಿ.ತಿಯಾಗಿರದೆ 
ಒಂದು ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಸ್ಯ ಹಮೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅವನ ಧರ್ಮ “ದುಃಖವಿದ್ದೆ ದುಃ ಖಕ್ಕೆ 
ಸಸ ದುಃಖನನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡಬಹುದು. ದುಃಖ ನಿರ್ಮೂಲನಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಬಗೆಯಿದೆ”, ಈ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ಅಂದಿನ ಯುಗದ ಧರ್ಮವಾಗಲು mica ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕ್ರೌರ್ಯ ದುಃಖ 
ವನ್ನು ತತ್ವದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸುವ ಧರ್ಮವೊಂದು ಅನಪ್ಯಾಯಮಾನವಾಗುವಂತಹ 

ಸತಿಯನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿತು,. ಗಣಗಳನ್ನು, : ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಕ್ರೂರವಾಗಿ 
ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಗೋರಿಗಳ ತಲೆ ಕಟ್ಟ ಗು ದ್ದ ರಾ ಜತ್ತ ಗಳು 
ಹಿಂಸೆ, ಸುಲಿಗೆ ಮತ್ತು ಸ ಸ್ವಾರ್ಥ ಸರತೆಯ ಭೀಕರೆ ಸನ್ನಿನೇಶವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಿ 
ದವು. ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ದುಃಖ ಬರಿ ನ್ಸೈಯಕ್ತಿ ಕವಾಗಿರದೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಕೇವಲ ಯುಗದ ಮನೋಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
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ಸಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನದೆ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರಿಹಾರನನ್ನು ಸತ ನಿರೀಶ್ವರ " 


ವಾದಿಯಾದ ಬುದ್ಧ ಈ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಸ್ವತಃ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿ ದೆ ಗಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತಃ 
' ಕಂಡುಕೊಂಡ. "ಸಾಂಘಿಕ ಜೀವನ, ವರ್ಗ ರಹಿತ i BS 

ವಾಗಿದ್ದ ಗಣ ಪದ್ಧತಿಯ ಮೌಲ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 
ಷ್ಕಾ ನಗೊಳಿಸಿದ್ದ. ಸ್ವತಃ ಸಾಖ್ಯ ಗಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಗೋತಮ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಬುದ್ಧ ನಶಿಸಿಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಈ ವರೌಲ್ಯಗಳ ನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲು ಬಯಸಿದ. ಆದರೆ 
ಶೇವಲ ಧೋರಣೆಗಳಿಂದ "ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಕಾ ದರ್ಯವನ್ನು 


ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜಿ ಚಟಾ, ೀಪಾಢ್ಯಾ. 
ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸಸ ವರ್ಗಶಕ್ತಿ ಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಏಿನಲಾಯಸು ವ 


ಸಮರ್ಥವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ತೀಕ್ಷ್ಣ ಚೆಂತಕನಾದ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಈ ನಿಷಯ ಗೊತ್ತಿ ಹ 
ನೆಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆವನು ಆಯ್ದು ಕೊಂಡ ಉಮಾಯನೆಂದರೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 


'ಲಾಯಿಸುವ ಬದಲು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮಧ್ಯ " ಸಂಘ 'ನೆನ್ನು ವ ಪುಟ್ಟ ಸನ್ನು 


ನಿರ್ಮಿಸುವುದು." ಆಂದರೆ ಬೌದ್ದ ಸಂಘಗಳ ಸದಸ್ಯರು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ತೊರೆದು ಗಣಪ ಪದ್ಧತಿಯ ನ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿಸಲಾದ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಗಣ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನು ಭ್ರ ನೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ ದಾಖಲೆಗಳು ಸಂಘ ಮತ್ತ, ಗಣಪದ್ಧತಿಗಳ ಸಾಮ್ಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಸ್ವಂತ ಆಸ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ, ಗಣದ ಸದಸ್ಯರಂತೆ 
ಸಂಘದ ಸದಸ್ಯರೂ ಸಮಾನರಾಗಿದ್ದರು; ಎಲ್ಲ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಗಣಗಳಲ್ಲಿಯಂತೆ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೈಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಸ ph ಬರೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ರೀತಿ ಕೂಡೆ ಗಣಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು (initiation 
ಹೋಲುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದ ರಂಡೆ ಲೇಖಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಬುಡ. ನಿಗೆ 
ಪರಿಹಾರ ದೊರೆತದ್ದು ನೆತಿಸಿಹೋಗುತ್ತಿ, ದ್ದ ಗಣಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
ಮಧ್ಯ ಇದ್ದು ತೋಡು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತೊರೆಯುವುದರಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸ ನಟ 
ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಹು ಬೇಗನೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಆಗತಾನೆ ಮುಂಚೂಣಿಗೆ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಶೋಷಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ 
ಬೇಸತ್ತ "ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ॥ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಅಪಸ್ಯಾಯಮಾನವಾಗಿತ್ತ,. ಬೌದ್ಧ 
ಸಂಘಗಳು ತಮ್ಮದೆ ಅರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಹೊಂದಿದ್ದ ರಿಂದ ಅನ್ರಗಳಿಗೆ ಬಂಡವಾಳ ದೊರೆ 
ಕನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ದೊರೆಗಳ ಜೀಡೆಗೆಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಿ 
ಸ್ವತಃ ಬುದ್ಧನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಜಾಯಿಶಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು, 
ಉನಾಹರೆಣೆಸ ಸಾಲಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿರುಗಿಸಸಿ ಜಾತಿ ಬಾಂಧನರನ್ನು ಮತ್ತ ಸ್ಫನ್ಯ 
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ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಂದವರನ್ನು ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬಾರದಿಂಬ ಆದೇಶಗಳನ್ನು ಅವನ್ನ 
EN ಮುಂದಿ ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಸಂಘಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥ ಸ್ಲೆಯಿಂದ ದೂರ 
ವಾದಂತೆ ಬದುಕಿನ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಕಳದು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿ, ವೇದವಿರೋಧಿ 
ಯಾದ ಬೌದ್ಧ ಚಿಷ ಬುದ್ಧ ನನ್ನೇ ದೇವರ ಮಟ್ಟಿ ಸಿ ಏರಿಸಿತಲ್ಲದೆ ಕೊನೆಗೆ ವೈದಿಕ | 
ಧರ್ಮದ ಬಲ್ಲ 'ಕೋಗಕಳನ್ನು ತಗಲಿಸಿಕೊಂಡಿತು. : ಆದರೆ ಬುದ್ಧನೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಕ್ರೌರ್ಯದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಒಂದು ಸುಂದರ, ಸುಸಂಗತ(ಭ್ಪಷ್ತ್ರೆ), 
ಯನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿತು. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಸೋಲು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನನ್ನ 
URE ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬದಲಾವಣೆ ತರಬಯಸುವ ಎಲ್ಲ 
' ಧರ್ಮಗಳ ಸ SS ಡಿ. ಈ ಅಧ್ಯ ಯನ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. 12ನೇ ಶತಮಾನದೆ ಜಾಟ್‌ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ತು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆ ಮಧ್ಯದ ಸಂಘರ್ಷನನ್ನು ನೈಜ್ಞಾ, ನಿಕವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ವ ತ 
ತೆ. ಚತತ ಧರ್ಮದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡದೆ ಅದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ನೇತಾರರನ್ನು ಗಮನಿಸುವ ಅಧ್ಯ 
ಯನಗಳು ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಸ ಸರ್ಕಸ್ಸುಗಳು ಮಾತ್ರ ಮಾಗಬಲ್ಲನವು. 


«ಲೋಕಾಯತ? ದ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶ ಆಚರಣೆಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಡೆ. ಅಗಾಧವಾದ ಸಾತ್ಯತೆಯಿರುವ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದಿರುವ ಹಲವಾರು ಆಚರಣೆಗಳು ಮಾನವ ನಾಗರೀಕತೆಯ 
ಮೊದಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ವಾಗಿ ಅಧ್ಯ ಯನ ಸುನ ಜ್‌ ನಾಗಕತಯ ಹೆಲನಾರು "ಹಂತಗಳನ್ನು 
ವರ್ತಮಾಕದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡುವ ವಿಶೇಷ ಸೌಲಭ್ಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಆಚರಣೆಗಳ 
ಬಗೆಗಿನ ಇದುವರೆಗಿನ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ವಸು ನಿಷ್ಕ ತ್ರೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ಸ ಲವಾರು 
ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಬದುಕಿನಿಂದ ದೂರವಾದ ಮಧ್ಯಮ ಸ ಬುದ್ಧಿ 
ಜೀನಿಗಳು ಜನನದ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾವು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಜೀವನೋತ್ಸಾ ಕ್‌ನನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಭ್ರಮಿಸುವ ತೆವಲಿನಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದು ತನ್ಮು ಪ್ರಯೋಜ ಜಕತೆ 
ಯನ್ನು, “ಸತ್ವ ನನ್ನು ಕಳೆದ ಕೊಂಡ ಆಚ ಜರಣೆಗಳನ್ನು ನೈ ಭವೀಕರಿಸುವ ತಪ್ಪು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಸ ಷ್ಟ ಭಾವನಾತ್ಮ ಫೆ ita 
ಕಳೆದುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಶೋಷಣೆ ಮೂಡನಂಬಿಕೆ, ಇಂಥ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ಮತ್ತು 
ಕೊಸಾಂಬಿ (Myth and Reality ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ಬಳಸುವ ಅಧ್ಯಯನದ ರೀತಿ 
ಈ ಗೊಂದಲಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಚರಣೆಗಳು ಒಂದು ನಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
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ಟೀ? ಹುಟ್ಟಿ ಫು ತನ್ಮು ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
4 ' ಭಡೆಮಳೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬದಲಾದ ನೇಲೆ ಸಃ ಸು ಗೊಂಡಿರುವ 


ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ವರ್ತಮಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದು ತಪ್ಪು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸರಿಹಾರವೆಂದರೆ. ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಆಚರಣೆಗಳ ನ್ನು 
ಹೋಲಿಸಿ, ಸಾಮ್ಮಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಈ ಸಾಮ್ಯ ಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 


ನ ನೊದಲು ಗುರುತಿಸುವುದು. ಕೆ ಒಂದು ಆಚರಣೆ ಹುಟ್ಟಕೆ ಕೂಂಡೆ 


ರಿಸರವನ್ನು ಮೂರ್ತವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಅರ್ಥ ಸ 
ತ್ತ ಜಿ. ಈ ನಿಧಾನದ ಹ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಒಳನೋ(ಟವೆಂದರೆ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ತಮ್ಮ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸರಿಕರ 


ಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಮ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ನೆ ಎನ್ನುವುದು. ಕೃಷಿ ಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಕೈ ಮೊದಲ 


ಹಂತದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಮಾತೃ ಪ್ರ phd Fb ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 


| ಮಾತೃ ತ ಆರಾಧನೆ ಹಾಗೂ A ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು 


ಎನ್ನು ಕು. ಲೇಖಕರು ಹಲವಾರು ಉದಾಹರಣೆಗೆಳಿಂದ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಲೇಖಕರ ಮುಖ್ಯ ಆಸಕ್ಕಿ ಇರುವುದು ಭೌತವಾದಿ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ಲೋಕಾ 
ಯೆತ, ಸಾಂಖ ತಂತ್ರ ಈ ತತ ಶಿ ಪದ್ದೆತಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟು. ಚ ಚ ನಸ್ಥಯ 


ರೂಪರೇಖೆಗಳನ್ನು ಆಚರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ಗುರುತಿಸುವುದು. ಅವರೆ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 


ಇವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರುವುದು ಆಚಾರ  ವಿಚಾರೆಗಳ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ (thಂou- 
ght - action - complex). ಈ ಸಂಕೀರ್ಣ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಕೃಷಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ. ಅಂದರೆ ನೇಗಿಲು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇಂ ಚೂಪುಗೋಲಿ 
ನಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಬೇಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ 


ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ ಭೊಮಿಯ ಫಲನಂತಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಂತ್ರಿಕ (Magical 


ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಹಂತದಲ್ಲಿ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಿ ಸ್ರೀ ಹ, ಉತ್ಪಾದಕಳಾಗಿ 
ದರಿಂದ ಮಾತೃ ಪ್ರಧಾನ Ua ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು ಅಲ್ಲದೆ "ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಸರ್ಗವರಹಸ್ಯ ಗಳನ್ನು. ಇನ್ನೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರೆದಿದ್ದೆ! ಸ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಫಲವಂತಿಕೆ 


| ಯನ್ನು ಜಃ ಫಲವಂತಿಕೆಯ ಜತೆಗೆ ೬ ಮಾಂತ್ರ ಕ ಪದ್ಧೆ ತಿಗಳು 


ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಕ್ಕ ಕೃಷಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಳಪರುವುದು. ಇಂಥ 
ಮಾಂತ್ರಿಕ ಸನ್ನತಿಯ. ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ನಂತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಮಧ್ಯದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ನಿಷದವಾಗಿ ತು ಪುರಾತನನೆ ಸದ್ದೆತಿಗಳನ್ನು ಧರ್ಮ 
ವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ತಪ್ಪು. ಧರ್ಮ ನಿಸರ್ಗ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನವೆ 
ಹಂದೆ ಇರುವ ಒಂದು ಅತಿ ಮಾನೆನಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಡೇನರೆಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಆಲ್ಲದೆ ಈ ಜೀವರಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಸಲ್ಲಿಸುವುದರಿಂದ ನಿಸರ್ಗದ ಶಕ್ತಿಗಳು ನಮಗೆ ಅನು 
ಕೂಲವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಂಬುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಂತ್ರದ ಹಿಂದಿರುವ ಧೋರಣೆಯೇ 


ಜೀಕೆ. ಮಂತ್ರದ ಮೂಲಕ (ಅಂದರೆ ಒಂದು ಆಚರಣೆಯ ಮೂಲಕ) ನಿಸರ್ಗದ. 


ಶಕ್ಕಿಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನೆ ನಿಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಹೋರಣೆಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೂ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಮಂತ್ರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಾಗಿರದ 
ಒಂದು ಆಡೀಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ವಾಸ್ತವವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ (ನೆ ಎನ್ನುವ ಭನೆ 
ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವುದು........ ಇದು 
ಮಂತ್ರದ ಒಂದಿರುವ ನಂಬಿಕೆ ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಸರ್ಗದ 


`` ಅಥವಾ ಜೀವನದ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ (ritual) ಸಾಂಕೇತಿಕ 


ನಾಗಿ ಅಭಿನಯಿಸುವ ಮೂಲಕ ಆ ಕ್ರಿಯೆ ನಮ್ಮ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಒರುತ್ತಡೆ ಎನ್ನುವ 
ನಂಬಿಕೆ. ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶಿಲಾಯುಗದ ಕಾಲದ ಕೆಲವು ಚಿತ್ರಗಳು ಕೂಡ 


(ಮಂತ್ರತ್ತೈ) ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. ಆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಿಯೊಂದನ್ನು ಬೇಟೆಯಾಡುವಂತೆ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ ಬೇಟಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ ಈ ಚಿತ್ರಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣ. ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಕೃಷಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮಾಂತ್ರಿಕ 


ಆಚರಣೆಗಳು Sympathetic 1೩810 ಬಗೆಯವು. ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ತಾನು 
ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ನಿಸರ್ಗವನ್ನು ಅಂಥದೇ ಒಂದು 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನುಆಚರಿಸುವಂತ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಬಗೆಯೆ ಮಂತ್ರನಿದು. 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಇದು ಭೂಮಿಯ ಫಲವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣಿನ ಫಲವಂತಿಕೆಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಭೋಗ ಮತ್ತು ಭೂಮಿ ಫಲ 
ನತ್ತಾಗುವುದು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಸೃಜನ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಎಂದು ನಂಬುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಗಳು ಸೃಜನ ತಿ )ಯಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರೆ ಮೂಲಕ 


ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸೃಜನಶೀಲವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇನಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುವ ಕೃಷಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಚರಣೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದೇ ಇದ್ದವು. ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡುಗಳು ಬೆತ್ತಲೆಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸೃಜನೇಂದ್ರಿಯ 


ಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಮೂಲಕ ಭೊಮಿಯ ಸೃಜನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸುವ ' 


~ 
ಆಚರಣೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. ವೊದಲ. ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಕೆಲಸ 
ವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವಳ ಪಾತ್ರವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದು 
ಮಾತೃಜೀವಕೆಗಳ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಮುಂಜಿ ಈದೇ "ಸ್ರೀ ತ್ತಾ? 
ವನ್ನು ಒಂದು ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಶಕ್ತಿಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸುವ ಚಿಂತನೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಚಟ್ಟೋ ಪಾಧ್ಯಾಯರ ಮುಖ್ಯವಾದನೆಂದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಜೀನನನೃಸ್ಟಿ ಬಹಳ ಸ್ಕೂಲ 
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ವಾಗಿ ಭೌತವಾವಿಯಾಗಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದು. ಮನುಷ್ಯನಜೀಹವನ್ನು ನಿಸರ್ಗದ ಅಥವಾ 
ವಿಶ್ವದ ಒಂದು ಪ್ರತಿರೂಪನೆನ್ನವ ದೇಹವಾದ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿತ್ತು. ತಂತ್ರ ಅಥವಾ 
ಗಾರ ಕೂಡ ಮೂಲತಃ ಕೃಷಿ ಸಂಬಂಧಿ ಆಚರಣೆಯಾಗಿತ್ತು. ಅನಂತರ ತೀರ 
ವಿಕೃ ತಗೊಂಡ ತಂತ್ರ ಮೊದಲು ರಾನಿ ಆಚರಣೆಯಾಗಿತ್ತು. ತಂತ್ರದ ಹಿಂದಿರು ಡಿ 
ತ ದೇಹ ಸಾ ದೈಹಿಕ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವಸ್ಕೃ ಶಕ್ತಿ ಗಳ ಅನುಭಾವ 
ನನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅಲ್ಲದೆ ವಾಮಾಚಾರದ ಅರ್ಥನೆ ೨, ಸ್ತ್ರೀಯರ ಆಚರಣೆ 
ಯೆಂದು ಅದರ ಇನೊ ್ಸಿಂದು RR "ಸ್ತ್ರೀತ್ವ' ವನ್ನು ಹಾ ತು. ಆದರೂ 
ಈ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ರೀ ತತ್ವನೆ' ಮುಖ್ಯವೆನ್ನುವುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ ಎತೆ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ತರಗಳಿಂದ ಆಚರಣೆ ಹಾಗೂ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತ. 
ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನೆನಸಿಸಿಕೊಂಡಕರಿ ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮಹತ್ವ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ, ಆನುಭಾವ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ಧರ್ಮಪದ್ಧ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳ ಅಂಶಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲ 
ವಿರುವುದು ಭೌತವಾದಿ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಆದರೆ ವರ್ಗ ವಸ್ಥೆ ಬಲಿತ ಮೇಲೆ ಈ 
ಮೂಲ ಸತ್ವ ಕಳೆದು ಹೋಗಿ ಆದರ್ಶವಾದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಚರಣ ವರುಣ 
ಮತ್ತು ಇಯ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ನೇದ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿರುವ ಶೇಕಡ 90 ರಷ್ಟು 
ಯಜೆಗಳು ಮ ತ್ರದ? ಸ್ವಭಾವವು. ಅಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವುದು "ಆತ್ಮ? ಸರನೆ 
ತ್ಮದ ಬಗೆಗಿನ ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಐಹಿಕ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಆಶೆಯನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಆದರ್ಶ 
ವಾದದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಐಹಿಕ ಅನೇಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ನೇದದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆ , | 
ಗಳಿಗೆ. ಪೂರಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ಕೋಡಿದ್ದು ತ ಮಾತನ್ನು (ವಾಕ್‌) "ಬ್ರ ಹ್ಮ ನೆಂದು ಮ 4 
ಕರೆಯುವುದರ ಜತ್‌ ಮಂತ್ರದ 0 ತ್‌ 'ನುನುಷ್ಯ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಲ್ಲ ಎನ್ನು ಜಃ ಕಲ್ಪನೆ. ಆದರ್ಶವಾದದ ಆಕರಗಳನ್ನು ವೇದ 
ಉಸನಿಷತ್ತು ಗಳು ನಿರ್ಭಿಡೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನ ಐಹಿಕ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿ 

 ಯುತ್ತ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದಂತೆ ನೇದದ ರೈವತೆಗಳು ಕೂಡ ನಿಸರ್ಗದ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಅರೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ ರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಇದು ವಿಕ ದೇವತಾ ಕಲ್ಪ 
ನೆಗೆ ಇಂಬು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಕೇದ್‌ ಮೊದಲ ಆಚರಣೆಗಳು ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಆಚರಣೆಗಳಾಗಿದ್ದು ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ ಸ್ಪತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಮನು 

ಸ್ಯನ ದೇಹವನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನಾಗಿ ನೋಡುವ ಚಿಂತನೆ ಕೊನೆಗೆ ಮನು 
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ಭು a 
NEB SIS 
Eps ಟ್‌ PR 


ಸ ನ ಆತ ನನು fy ಸ್ರಸ್ನೆಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನೋಡುವ ಆದರ್ಶವಾದದತ್ತ ಸಾ ಸಾಗು 
ತ್ರೆ ಸ ಪದಕಿ ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥ ಯ ಹುಟ್ಟು ಆದರ್ಶವನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುತ್ತದೆ. 
ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಹಂಡೆ ಉಜ್ಜ ೬ ಲವಾನ ಭೌತವಾದ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಬ ಸ್ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂಡು ಮೆತ್ತೆ AE ಅವರ ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಡೆ ಇರುವುದು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಈಗ ಬ 
ಹಾಗಿರುವ ಬದುಕಿನ ಪರವಾದ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದರೆ ಮೇಲೆ. ಇದ೭ಂದಾಗಿ 
ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಸಡಿಯಚ್ಚು ಗಳಾದ, ಆದರ್ಶವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ] ನಾದ ಇಂಥ 
ಬರಡು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಮೊಕ್ಕವಾಗಿ ಅದರ ನಿಜ ಸ್ವರೊಸೊನ್ನು ಹ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಬದುಕಿನ ಪರವಾಗಿರುವ ಭೌತವಾದಿ ನಿಲುವು 
ಗು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶವಾದ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ವರ್ಗವ್ಯ ವಸ್ಥೆಯ ಪರವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಭೌತವಾದಿ ನಿಲುವುಗಳು ಮಾನವೀಯ 
ತೆಯ ವರವಾಗಿ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟ na ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ tds J 
ಸುವುಡಿಂದರೆ ಬದುಕಿನ ತಾ ॥ ಮಸಷ್ಟಿ ಷಃ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಸ್ಟಿಸು 
ವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ಅದಂತೆ ಇಂದು hep hi ತ 
ವಾಗಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಮನುಷ ನೆ ಬದುಕನ್ನು ಸಮಷ್ಟಿ ಯೆ 
ಸೊಂದಿಗೆ ಮೇಳನಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ತೆಯ ಸಂಕೋಲೆಗಳಿಂದ ಹೊರಬರುವುಹು. ಆದರೆ 
ಬದುಕಿನ ಪರವಾಗಿರುವ ಸಮಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪುನಃ ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಅಮಾನವೀ 


ಶಾ ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಡಿಯಚ್ಚು ಗಳನು. 'ಬಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕು 


ನಮ್ಮ ಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಚಟೊ ಪ ಪಾಧ್ಯಾಯರು ವೆ ೀಹಿಸುವ ky ತನ್ನ ಗಬ್ಬ 
"ತನ ಹಾಗೂ ಖಚಿತತೆಯಿಂದ ಈ ಸಡಿಯೆಚ್ಚುಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಫರಿಸುತ್ತದೆ ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲಿ 
ಶೋಧನೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿ  ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಸರಂಸರೆಯೊಂದರ 
ಸುಳುಹುಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಣಿ ಬದುಕಿನ ಧನ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವೊಂದಿಗೆ 


ಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅಸ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ನಸ್ತುನಿಷ್ಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ: 


ಲೋಕಾಯತ?” ಒಂದು ಉಜ್ವಲ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 


ಗ್ರಂಥಯುಣ: 

1. ಲೋಕಾಯತ: ದೇವಿಪ್ರಸಾದ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ, 1959 

2. Whatis living and what is Dead in Indian Philosophy : 
Debi 7೯೩೩೩೮ Chattopadhyaya 1976, 
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ಕ Indian 4 Bhilpsophy,.. A Popular Introduction : 
Debiprasad Chattopadhyaya, 1954" 


4 ಸ ಸಂಘಜೀನನದಿಂದೆ ಗುಲಾಮಗಿರಿಗೆ: ಎಸ್‌. ಎ. ಡಾಂಗೆ 
(ಕನ್ನ ಡ ಅನೊವಾದ 1983) 


ಸ An Tn to the Study of Indian History: 
೫.1 1), D. Kosambi 1956 


6, Mythard Reality: D. ಐ. Kosambi 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನ : ಸರೆದೇಸಾಯಿ ಎಸ್‌. ಜಿ. 


“...ನೆನ್ಮು ಪರೆಂಸೆ5ಯುಲ್ಲಿ ನಾಟಿಕವನ್ನು ವಿನುರ್ಶಿಸುವ ದೈಷ್ಟಿ ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತು. 


ನು ತ” ಟೆ 


ಬೆ: ಕಾ J ಇಸ್‌ ಎಫ $12 rn 0 
ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಧೃಶ್ಯಕಾವ್ಯ ಂಗಿಸ್ತ ನಾಟಿಕೆವು (ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು ದೃಶ್ಯವಾ 
ಗುತ್ತ ನಡೆಯಿತು; ನೆನ್ನುಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾನ್ಫವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. ಅಡಕೆ ನನು ಲೂ 
2 m ಚಿ "3 Um 


ಕ್ರಮೇಣ ಬದಲಾನಣೆಗಳು ಅಗುತ್ತಿನೆ. ಆಗುತ್ತಿವೆ, ಅದರೆ ಸರ್ತಿ ಅಗಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದೆನ್ನೊ 
ಲಕ್ಷ್ಮ ದೆಲ್ಲಿಟ್ರುಕೊಂಡೂ ನಾವು ನನ್ನು ನಾಟಿಕಗಳ 2 ುಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಜಾನ 
[7 ೧ 
ಮೆತ್ತು ರೆಂಜನ ಇನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪರೆಂಪರೆಯಿಂದೆ ರೆಂಗಭೂಪಿಯಂ ಉದ್ದೇಶಗಳಾಗಿವೆ 
ಕ 0 
ಅಭಿನೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ನನ್ಮು ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಅನಕ್ಷರೆಸ್ತಕೆ ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿರುವಾಗ, 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡದೆ ಜನತೆಂ ವಿಚಾರ ಕಾಂತಿಗೆ ಒಲಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಂವ ನಾಟಕಗಳ 
, / 4 ್‌ ಗ ಗ್ಗ ~ p 
ವಿಷಯನನ್ನು ಸೂರ್ತಿ ನುರೆತಂ (ಇಲ್ಲವೆ ತಿಳಿದು 3ೊಳ್ಳೆಲಾಗಿದೆ) ಮ ಪ್ರಕಾಶ, 
ರೆಂಗಸಚ್ಮಿಕೆ ನಐಂತಾದುವುಗಳಿನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ನಿನುರ್ಶೆ ಇಷ್ರಿಎ. ಬೇಗ ನಮಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ದೃಶ್ಯ ಭಾಗವನ್ನು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿಸಂವುದಂ ಅಗತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪ್ಪವಾಗ ಶ್ರಾವ್ಯ 
ಭಾಗದೆ ಮಹತ್ತ್ವ ನಸ್ರು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನ ನಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ದುರ್ದೈವದಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 


ಸಾಧಕೆ-ಬಾಧಕೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಅ ಅನಂಕರಣನನ್ನು ನಕಾಡಂತ್ತಿದೆ €ವೆ.” 


ಶ್ರೀರಂಗ 
(ಕನ್ನಡ ರೆಂಗ ಭೂನಿ:ಯ ಮೇಲೆ ಛಾಯೆ) 
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ಜಿ ರ ಸಾರಾ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಕಾಶವಾಣಿ 


ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 


ಸ್ಕಾತಂತ್ರ ತದ ನಿಂತಿ: 

ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯ ಮನೇಲೆ ಸದ್ಯ ಬರೆಯಲು ಕವಿಗಳನ್ನು 
ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾರೈ ಕೃತೆಯ ಮೇಲೆ ಹಾಡು ಕಟ್ಟಿಲು ಹೇಳು 
ತ್ಮಿ. ಆಗಸ್ಟ್‌ 15 ರಂದು ಅಥವಾ ಜನವರಿ 26 ರಂದು ಇಂಥ ಕವಿಗಳಿಗಾಗಿಯೇ 
ಹುಡುಕುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿದರೆ, ಒಂದು ದಿನ ಈ ನಾಡಿನ 
“ಶನಿಗಳು ಪ್ರಧಾನಿ ರಾಜೀವ ಗಾಂಧಿಯವರ ಮೇಲೆ ಕನಿತೆ ಬರೆದು ಆಕಾಶವಾಣಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಾಚಿಸಬಹುದು, ಅಧಿಕಾರ ವರ್ಗಾವಣೆಯಾದರೆ "ತಾಳಿಯ ಭಾಗ್ಯ'ದೆ ಮೇಲೆ 
ಕವಿತೆ ಕಟ್ಟವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಡೆಯಬಹುದು. ಕೋಪದಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅತಿರೇಕಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ಯುವುದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಆಕಾಶವಾಣಿಯನ್ನು ಆವಹೇಳನ ಮಾಡುವುದಾಗಲೀ 
ನನ್ನ ಉಪ್ಜೇಶವಲ್ಲ. ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಶಕ್ತಿಯುತವಾದೆ 
ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮವೊಂದು ತಲುಪಿರುವ ದಾರುಣ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಗುರಿ. 

ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನನ್ಮುಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಬದುಕುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯ 


ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಬದುಕಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮದ ಕಾರ್ಯ 


ನಿಧಾನನನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೊ ನರಳಾಟಿನೇ ಕಂಡುಬಂದೀತು. ರಂಗಭೂಮಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮವಾದರೆ, ಆಕಾಶವಾಣಿ 
ಅತ್ಯಂತ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿದೆ. 


ಆಕಾಶವಾಣಿಗೆ ಕಣ್ಣು, ಬಾಯಿ, ಕೆವಿ, ಮೆದುಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಗಗಳು ಸರಿ 
ಇರಬಹುದು, ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಸರಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರಿಪೇರಿಗೆ ಅವಕಾಶನಿದೆ. ಆದರೆ 
ಇದರ ಉಸಿರಾಟನೇ ಇದರ ಕ್ಲೈಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ? ಇದು ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಇವತ್ತಿನ ದುರಂತ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದು ನಾಲ್ಕು ದಶಕಗಳಾಗುತ್ತ ಬಂದರೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಉಸಿರಾಟವನನ್ನು ಆಕಾಶವಾಣಿಗೆ ತರುವುದು ನನ್ನಿಂದ ಆಗಿಲ್ಲ. 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಚಳನಳಿಯಾಗಿದೆ. ಗಡಿಗಳಿಗೆ ನಾವು ಚಳುವಳಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ ; ರೈತರ ಚಳುವಳಿಯೂ ನಡೆದಿಡೆ-ಹೀಗೆ ಈ ಚಳವಳಿಗಳ ಪಟ್ಟ 


ದ 
ಹತು) ಗರ್ಭ” ,: 


ಎನು! 


ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹುದು. ಆದಕೆ ಆಕಾಶವಾಣಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಉಸಿರಾಟ ತರಲು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಚಳವಳಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೊಂದು ಸ್ವಾಯತ್ತ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ 


ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇಕೆ ಫಲ ನೀಡಲಿಲ್ಲ? 


ಇಂಥ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಗೆ ಬೇಡಿ ತೊಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೊಂದಿಗೆ ಯಾವ | ಸಂಬಂಧ 
ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ? ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೂಲತಃ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವುದು ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯವನ್ನು; ಅದು 


ಇತಿ-ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಡ್‌ ಸೀಮೆಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಲು ಸದಾ ತುಡಿಯುತ್ತಿ, ರು 


ತ್ಮದೆ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ.ರಕ್ತ-ಮಾಂಸ ತುಂಬ ಬಯಸುವ ಅಥನಾ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿರೂಪಗೊಳಿಸದೆ ಜನರ ಬಳಿಗೆ ಸಸ ಜ| ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಸಮೂಹ 
ಮಾಧ್ಯ ಮ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸರಿಸ ಸರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೆ ಹೋದಾಗ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯ ಸಾಜ ತಾಸ ಜಾ ೦ಬಂಥ ಸಾಧ ವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಅಗೆಲ್ಲ ಬಳೆಸು ದಾರಿಗಳ ಹುಡುಕಾಟ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ; ಜು 
ಬದಲು ಮುಖವಾಡಗಳು ರೆಂಗದ ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕುಟುಂಬ 
ಯೋಜನೆಯ ಪದ್ಯಗಳು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಮಗ್ರತೆಯ ಗೀತೆಗಳು. ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿ 
NEA, 


ಸೀಮಿತ ಸಾ ತಂತ್ರ ಶ್ರದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಇರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಫೆಲಸ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆ! ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಮಾತುಗಳ ಅರ್ಥವ ಲ. ಒಂದು 
ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಶಕಿ ಕೈಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ, ಹೈ ದಯ-ನಮೆದುಳು 
ಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ನಷ್ಟು  ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಸ್ಟೆ ಇಷ್ಟಲ್ಲ ನಿವರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಇತತ ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಆಕಾಶ 
ವಾಣಿಗೆ ಜೀಕೆ A ಇಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ. ಅಂಥ ಮಿತಿಗಳನಿ ಸೀಗೆ ತ 


ನಿರ್ದೇಶನದ ಮಿತಿ: 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಒಂದು ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರ. ಅಲ್ಲಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಥಿರ್ವಾ 
ಹಿ ಜಾ ನಸೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ಡಾ! ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿ 
ಸಲು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. | ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ ದೊರೆತಾಗ ತಮ್ಮ ನಿಲಯದ 
ನಿರ್ದೇಶಕರ ಅನುಮತಿಗಾಗಿ ಅವರ ಬಳಿ ಹೋಗುತ್ತಾ ರೆ. ನಿರ್ದೇಶಕರು ಹೊರಗಿ 
ನವರು-ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅಸ್ಟೆ ಅ ಯಾವ ಪ್ರದೇ ಭಾಷೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ. ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ವಾಹಕರು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸರ್‌, ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ 
ಸಂದರ್ಶನ ಮಾಡಬೇಕು ಅಂತ ಇದೀನಿ?” 
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ನಿರ್ಜೀಶಕರು--“ಯಾದ್ರೀ, ಆ ಕಾರಂತ?” 
(ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದವರು ಸಾರ” 

"ಜೀನು ಬಿಡ್ರಿ. ಈಗ ಜ್ಲಾನನೀಠ ಎಲ್ರಿಗೂ ಕೊಡ್ಡಿದಾಕಿ.” ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ನಿರ್ವಾಹಕರು ದಂಗುಬಡಿದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ನಿರ್ದೇಶಕರೆ ಪ್ರಸ್ಸಿ “ಬಿ. ವಿ. 
ಕಾರಂತ ಗೊತ್ತೇನ್ರೀ, ಮಗೆ” 


"ಗೊತ್ತು ಸಾರ್‌” 


ಅವು) ಬಂದ್ರಿ ಅವರ ಸಂದರ್ಶನ ಮಾಡಿ” 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಇವತ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವವರು, ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಕೈಹಿಡಿದು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವವರು 
ಬಹುಪಾಲು ಇಂಥವರೇ. ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಉದಾಹರಣೆ ಕೇನಲ ಒಂದು 
ಸ್ಯಾಂಪಲ್‌. 


ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರನ “ಫೇವೆ'ಯಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವಾಣಿಗೆ ಯಾವುದೇ ರಾಜ್ಯದಿಂದೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಬರಬಹುದು ; ನಿಲಯ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಬಹುದು. ಈ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದವರೇ ಇರಬೇಕು ಎಂಬ ಅಂಧ ಭಾಷಾಭಿಮಾನ ನಮ್ಮದಲ್ಲ. 
ಹೊರ ರಾಜ್ಯದ ಚಿರೆಂಜೀನಿ ಸಿಂಗ್‌ ಅವರೆ ಕನ್ನಡ ಕಳಕಳಿ ಮತ್ತು, ಕನ್ನಡ ಹೋರಾ 
ಓಗಾರ ನಾರಾಯಣ ಕುಮಾರರ ಕನ್ನಡತನ ಇವುಗಳ ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಸ್ತ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ದೈ ನಂದಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ- 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಉಸಿರಿಪೊಂದಿಗೆ ವೃವಸರಿಸುವ ಒಂದು ಸಮೂಹೆ 
ಮಾಧ್ಯನುದ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿ "ಬರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ, ಆ 
ರಾಜ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕನಿಷ್ಠ ಆಸಕ್ಕಿಯನ್ನಾದರೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಜೊತಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ. ಇನಿಲ್ಲವ ನಿರ್ದೀಶಕರ ಕ್ಸ ಕೆಳಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರ ಕಾಳಜಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಸಿಬ್ಬಂದಿ ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕು? 


ಇವತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ ಆರು ಆಕಾಶವಾಣಿ ನೇಂದ್ರಗಳನ್ನೇ ನೋಡಿ, 
ಎರಡರೆಶ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕನ್ನಡ ನಿರ್ಜಿಶಕಂನ್ದುರೆ. ಉಳಿದವರು ಕನ್ನಡೇಶರರು- 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಏನೇನೂ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದ ಜನೆ ಎಂದು ನಾನು 
ಹೇಳಲಾರೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ವರ್ಗವಾಗುತ್ತಾ 
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ಇಂ” 


*ಕ್ಲಜ ದಃ 
ta ದ್ಯಾ ಥಿ 
se 


ನೋಡಿ. . ಎಷ್ಟು ಜನ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಸೇನೆಯನ್ನು ಈ ನಿರ್ದೇಶಕನ ಸ್ಥಾನ 


ಶ್ರಿ 
ಅವರು ಪ್ರಡ್ಯೂಸರ” ಆಗಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ (ಅಥವಾ ಇನೂ ಸ್ಲಾಂದಿರೆಡು 
ಸಾಹಿತಿಗಳು ಇದ್ದಿರಬಹುದು) ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರ ಗಂಗೆ ನಿರ್ದೀಶನ ದ 


ಸೇನೆ ಸಲ್ಲಿಸುವ ಇನರು ಒಂದು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಕಲಿಯಬಹುದು. ಆ 


ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಬಹುದು? 


ಕೇಂದ್ರದ ಆಡಳಿತ ನಿರ್ವಹಣೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸರಿಚಯ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲೂ ಅನ್ಯ ಭಾಷೆ 
ಯವರಾದರೆ 1 


ಇಡು ಇವತ್ತಿನ ದುರೆಂತವಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ. ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನ 
ಕ್ಕೆ 
ಬಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಡಿ? ಶ್ರೀ ನಾ: ಕಸ್ತೂರಿಯವರು ಸಹಾಯಕ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿ, 
€ ಎ. ಎನ್‌. ಮೂರ್ತಿರಾಯರು ಕೇಂದ್ರದ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ, ಶ್ರೀ ವಿ. ಸೀ, 


ಸತತ ಇಹಿತಿಗಳಿಗೆ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಗೌರವ ನಿರ್ದೇಶಕರ ಹುಜ್ಜಿ 
ಗಳಾದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ಅವು ಸಾಶಿತಿಗಳಿಗೆ ವಾಸು“ ಹುಸಿ ನಾಟಕಗಳೂ 
ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. 


ಕಾಲದ ಮಿತಿ 


ಆಕಾಶವಾಣಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆಂದು ಮಿಾಸಲಿಟ್ಟಿ ರುವ ಕಾಲವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. "ಕನ್ನಡ 
ಭಾರೆತಿ* "ಚಂದನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರ ಗಳು 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಾರಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತವೆ. (ಮಂಗಳೂರು 
ಮತ್ತು ಕಲಬುರ್ಗಿ $A ತಿಂಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಬಾರಿ) ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಕುಕ್ರಮದ 
ಅವಧಿ ಕೇವಲ ಅರ್ಥ ತಾಸು. ಕಥೆ, ಕನಿಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರ್ಚೆ, ಸಂದರ್ಶನ 
ಇನೆಲ್ಲ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟು ಕಾಲಾವಧಿ ಸಾಕೆ? 
ಯಾರನ್ನು ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ? 


ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ ಕಾಮೆಂಟ್ರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೊಡುವ ಕಾಲ ಎಷ್ಟ್ಟು? ಚಿತ್ರ 
Kn ಎಷ್ಟು? ಷು ಹರಟಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವ ಕಾಲ? ಪ್ರಧಾಫಿಯವರ 
ಪತ್ರಿಕಾ PR; ಗಳು, ಸಸಾರ ಭಾಷಣಗಳು, ವಿದೇಶ ಸ ಬಾನುಲಿ 
ವರದಿಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನ ;ಯವಾಗುವ ಕಾಲ ಎಷ್ಟು? ಸಾಹಿತ್ಯಾಸಕ್ತರ 


ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿನೆ ಎನ್ನುವುದು ಆದರೆ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಗಂಟಿಯ ಕಾಲಾವಧಿ 


ಸಾಹಿತ ಶೈ ಸಾಕೆ? 
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1980ರ ಅಂಕಿ-ಅಂಶಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಸುದ್ದಿ ಪ್ರಸಾ ಸಾರಕ್ಕೆ 
ಶೇ. 23.16 ರಷ್ಟು ಕಾಲವನ್ನು, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಶೇ. “12. ಸ್ಟ ರಷ್ಟು | 
ಕಾಲವನ್ನು, OE ಶೇ. 7 84 ರಷ್ಟು ಕಾಲವನ್ನು, ಜಾನಸ ದಳ 
ಶೇ. 3.94 ರಷ್ಟು, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಹ. ರಷ್ಟು, ಲಘು ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ 
ಶೇ. 8.29 ರಷ್ಟು, ಭಕ್ತಿ ಗೀತೆಗಳಿಗೆ ಶೇ. 5.09 ರಷ್ಟು ಕಾಲವನ್ನು ನಿನಿಯೋಗಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಇರುವ ಕಾಲಾವಧಿ ಶೇ. 3.39. ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬರುವ 
5 [00160-770806 ಸ ಗ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಇರುವ ಕಾಲ 8.99. ಅಂದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃಲ್ಪ. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಾಷಣ, ಚರ್ಚೆ, ಸ ೦ದರ್ಶನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲ ಬರುತ್ತವೆ. ಲಘು 
ಸಂಗೀತ, ಭಕ್ತಿಗೀತೆಗಳು, ಚಿತ್ರಗೀತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಗೀತ-ಇವು 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಒಟ್ಟು ವ್ಯಯ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕಾಲ ಶೇ. 23.54 ರಷ್ಟು. 


ಕೇಳುಗರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಸಮೀಕ್ಷೆ ನಡೆದು ಈ ಕಾಲವನ್ನು ಹಂಚಲಾಗಿಡಿ 
ಎಂದು ಆಕಾಶವಾಣಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ - 
1) ಶೇ. 80 ರಷ್ಟು ಗ್ರಾಮೀಣ ಜನರನ್ನು ನಡೆದಿರುವ ಭಾರತನಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರಿ 
ಸಮಿಸಾಕ್ಷೆಗಳು ಎಷ್ಟು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತನೆ? 2) ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಾರವಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ರ "ಮಗಳಿಗೂ ಕೇಳುಗರ ಅನುಮತಿ ದೊರೆತಿಜೆಯೇ? 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಅಂಶವಿದೆ. ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ ಕಾಮೆಂಟ್ರ ಪ್ರಸ ಇರದಲ್ಲಾ ಗಲಿ 
ಅಥವಾ ಚಿತ ್ರಗೀಕೆ, ಭಕ್ತಿ ಗೀತೆ, ಲಘು, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಯಾವುದೇ ಸಂಗೀತ ಸ ಸಾರ 
ದಲ್ಲಾಗಲಿ ಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸ word ಹೋಲಿಸಿದ 
ತೀರ ಹೆಚ್ಚಿನವು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸೂಗೀತಕಾಗರಿ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ ಕಾರೆಂಟ್ರಿ 
ಯಾಗಲಿ ರಾಜಕೀಯದ ಸೊರ್ಲ್‌ತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಕಾಶವಾಣಿ ನಡೆಸುವ ರೇಡಿಯೋ ಸಂಗೀತ ಸಮ್ಮೇಳನ ಮತ್ತು ಕನಿ 
ಸಮ್ಮೇಳನಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು ; ಆಕಾಶವಾಣಿ ಸಂಗೀತಗಾರರಿಗೆ ಕೊಡುವ 
ಚನಾ ತಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ನಿಡುವ ಗೌರವ - ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಸಂಗೀತಗಾರರಿಗೆ ಖಂಡಿತಾ ಗೌರವ ಕೊಡಬೇಕು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೂ. 


ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇವಲ ಸುದ್ದಿ- ಮಾಹಿತಿ, ಸರ್ಕಾರದ ಪ್ರಚಾರ- ಸಮಾಚಾರ, 
ಷ್ಟ ವಿತಾಸಲು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಆಕಾ ಶವಾಣಿ 
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ಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಾಕೆ ಉಚ್ಚಾ ಓಸಬಾರದು "ಓಂದು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 


ಗಂಟಿಯ ಕಣ್ಣೊರಸುವ ತಂತ್ರ ಯಾಕೆ * 


ಮಾಧ್ಯಮದ ಮಿತಿ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯತೆ: 


ಆಕಾಶವಾಣಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಗಾಧ ಸಾಧ್ಯಕೆ 
ಗಳಿವೆ, ಅಕ್ಷರ, ಓದು-ಬರಸ ಇವುಗಳ ಮರ್ಜಿ ಹಿಡಿಯದೆ ಹಳ್ಳಿಗರ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೂ 
ಸಲೀಸಾಗಿ ಹೋಗಿಬಿಡುವ ಅಪಾರ ಸಾವರ್ಥ್ಯದ ಪ್ರ ಮಾಧ್ಯಮ ಓದು-ಬರಹ 
ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲಡವರ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕಾರಿಯಾಮದು. 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಇದಕ್ಕೊಂದು ಮಿತಿ ಇಡೆ. ಅಕ್ಷರ ಮಾಧ್ಯ 


'ಮದಲ್ಲಾದರೆ ಒನ್ಮೆ ಅರ್ಥವಾಗದ್ದನ್ನು ಹತ್ತಾರು ಸಲ ಓದಬಹುದು. ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ 


ಕುಳಿತು ಸಖ್ಯ ಬೆಳಸಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಆಯಾಮಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುಹುಡು. ಆದರೆ ಧ್ವನಿ ತರಂಗಗಳನ್ನಾ ಧರಿಸಿದ ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಗೆ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಎಷ್ಟು ಡೆಕ್ಟುತ್ತೋ ಅಷ್ಟು. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕೇಳುವ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಅಷ್ಟೇಕೆ ಐಕಾಗ್ರಶೆಯಿಂದ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೇಳುವುದೂ ಅನೇಕ ಸಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವು 


೧೧ 


ದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾಧ್ಯವಮನೆ ಅಂಥಾದ್ದು. | 


ಈ ಮಿತಿ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆಕಾಶವಾಣಿ ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಲಯವನ್ನು ವಿಸ್ಮರಿ 
ಸಬಹುದು ; ಅನಕ್ಷರಸ್ತ ಗ್ರಾಮಾಣ ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ನೇರವಾದ ಪ್ರಭಾವ 


ಬೀರುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಬಹುದು ; ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜನರ 


ನಡುವಣ ಕಂದರವನ್ನು ಕಡಿನೆ ಮಾಡಬಹುದು. 


ನಿಜಕ್ಕೂ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಇದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆಯೇ? ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಕಾಶವಾಣಿಯಿಂದ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆದಿದೆ? ಅಧವಾ ತೊಂದರೆ : 
ಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿದೆಯೇ? ಇದನ್ನೀಗ ನಿಶ್ಲೇಷಿಸೋಣ. 


| ರೇಡಿಯೋ ನಾಟಿಕಗಳು : 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ರೇಡಿಯೋ ನಾಟಕಗಳು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿವೆ. ಆದರೆ ರೇಡಿಯೋ 
ಕಥೆಗಳು, ರೇಡಿಯೋ ಕವಿತೆ, ಕೇಡಿಯೋ ವಿಮರ್ಶೆ, ರೇಡಿಯೋ ಸಂದರ್ಶನ, 
ರೇಡಿಯೋ ಚರ್ಚಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಪ್ರಕಟಿಗೊಂಡಿಲ್ಲ'; ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆ 
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ದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಇದು ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಸೂಚೆ 
ಸುತ್ತದೆ. 

ಕನ್ನಡದ ಮುಖ್ಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೆಲವಾದರೂ ರೇಡಿಯೋ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಅಳವ 
ಡಿಸಲ್ಬಟ್ಟನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅನೇಕ ನಾಟಕಕಾರರು ರೇಡಿಯೋ ಪ್ರಸಾರ ನಾಟಕ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದಲ್ಲ ಬಹುಪಾಲು 40ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ರೇಡಿಯೋ ಮಾಡಿದೆ 
ಸಾಧನೆ. 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರೇಡಿಯೋ ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 1937 ಮುಖ್ಯವಾದ ವರ್ಷ 
ಅಮೆರಿಕದೆ ಆರ್ಟಿಬಾಲ್ಡ್‌ ಮ್ಯಾಕ್‌ಲೀಷ್‌ ಅದೇ ವರ್ಷ ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ ರೇಡಿಯೋ 
ಮಾಧ್ಯಮದೆ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಸೂಕೆಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ನಾಟಕ ಬರೆದು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದ” 
ಆಂದರೆ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ನಾಟಕಕ್ಕೂ, ರೇಡಿಯೋ ಮಾಧ್ಯಮದ ನಾಟಕಕ್ಕೂ 
ಅಂಶರವನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳುವಂತಿತ್ತು ಈ ಪ್ರಸಾರ ನಾಟಕ. 


ಇದರ ಪ್ರಭಾವ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬೇಗ ಆಯಿತು. 1945ರ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ರೇಡಿಯೋ ಪ್ರಸಾರ ನಾಟಕಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಬಿರುಸಿನಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂಬ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಕುರ್ತುಕೋಟಿಯವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಮನೋಹರ 
ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ'ಯ 5 ಕೇಡಿಯೋ ನಾಟಿಕಗಳು' ಕೃತಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿರುವ “ಪ್ರಸಾರ 
ನಾಟಕ' ಕುರಿತ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಬಂಧ) ಇಲ್ಲಿ ಆ ಎಲ್ಲ ವಿವರಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇ ಳಲು* 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಕಾಶವಾಣಿಗಳ ನಡುವಣ 
ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು (ಆಗ ನಾ. ಕಸ್ಕೂರಿ, ಎ. ಎನ್‌. ಮೂರ್ತಿರಾಯರಂಥವರಿಗೆ 
ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಜಾಗವಿತ್ತು) ಗುರುತಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀ.) ಶುವೆಂಪು, ಕ್ಸೆಲಾಸಂ, ಮಾಸ್ತಿ, ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ, 
ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತ ಹೀಗೆ ಅನೇಕರ ನಾಟಕಗಳು ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದನು, 
ಪ್ರಸಾರಕಲ್ಬಗಿ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಬರೆದವರು- ಆರ". ಫಿ. ನಾರಾಯಣ್‌, ವಿ.ಕೆ. ಶ್ರೀನಿ 
ವಾಸನ್‌, ಚದುರಂಗ, ಕ್ಷೀರಸಾಗರ, ಎ. ಜೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌, ಐಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿ 
ಸ್ವಾಮಿ, ಬೀಚಿ, ಎನ್ನೆ, ವಸಂತ ಕವಲಿ, ರಾಮಚಂದ್ರ ಶರ್ಮ, ರಂಜನೆ, ವಿ. ಬಂ, 
ಇನಾಂದರ್‌, ಕೆ. ನಿ. ಅಯ್ಯರ್‌, ಡಾ| ಎಚ್‌. ಕೆ. ರಂಗನಾಥ್‌, ಕೆ. ನಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕರು. 

ಹೀಗೆ ಲೇಖಕರನ್ನು ತಂಪತಂಡವಾಗಿ ನಿಕಿದುಕೊಂಡ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಆಗ ಎಂಥ 
ಅಕರ್ಷಕ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರೆಬೇಕು : ಅಕ್ಬರ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ 
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'ಕೈಂತ ಧ್ವನಿ ತರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರವಾಗುವ ನಾಟಕ ಭಿನ್ನವಾಗಿರೆಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಅರಿತಿದ್ದ ಈ ಲೇಖಕಕರೆಲ್ಲ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಹೊಸ ಹೊಸ ಪ ನ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ 


i ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದು ರೋಮಾಂಚಕಸಂಗತಿಯೇ. 


ಕಣ್ಮುಂಡೆ ತರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಅದ್ಭುತ ರಮ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕಿವಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮುಚ್ಚಿಸುವ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಚಡ ಕೆಲಸ ಇದು. ಇದ್ಳ 

ಲೇಖಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ನಿರ್ಡೀಶಕ ಹಾಗೂ ನಾಟಕ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವ ಸಿಬ್ಬಂದಿಗೂ ' 
ಸವಾಲಿನ ಕೆಲಸನೇ. ಆದರೂ ಇದು ಎಷ್ಟೊಂದು ಜನ ಲೇಖಕರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿತಲ್ಲ! 


ಮುಂಡೆ ಈ ಉತ್ಸಾಹ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಯಿತು? ಈ ತೊರೆ ಯಾಕ ಬತ್ತಿತು? 
ನಂತರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೊ ಗಮನಿಸಿ. ಅಂಥ ಅದ್ಭುತಗಳೇನೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಆಕಾಶವಾಣಿ ನಿಲಯಗಳು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದ ನಗೆ ನಾಟಕ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿನರೂ ನನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ನಾಟಕಗಳು ಬಹಳ ದೂರ ನಡೆದು ಬಂದಿಲ್ಲ 
ಐನಿಸುತ್ತಡೆ. ಒಂದು ನಾಟಕ ಫ್ಯಾಂಟಿಸಿಯ ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಹೋದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ನಾಟಕ ಜೋಕ್‌ಗಳನ್ನು ಸೋಣಿಸಿ ನಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು. ಮಾತುಗಾರಿಕೆಯಿಂದ 
ನಗಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ನಾಟಕ. 


ನಲವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಎಸ್‌. ಎನ್‌. ಶಿವಸ್ವಾಮಿಯವರು ರಚಿಸಿದ ಫ್ಯಾಂಟಸಿ- 
“ಹೈದೆಯಾಂತರಾಳ' ಇವತ್ತಿಗೂ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾರ ನಾಟಕವಾಗಿ ಉಳಿಯಲು ಅದರ 
ಮಾಲಿಕ ; ಗುಣಗಳಷ್ಟೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ, ನಂತರ ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಪ್ರಸಾರ ನಾಟಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಒಂದು ಕಾರಣ, 


ಕಥೆ -ಕನಿತೆ_ರೂಪಕ: 


ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕಥೆ, ಕನಿತೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇವು 
ಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಓದಿ ಅದೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವುದು ಒಂದು ವಿಧ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ರೇಡಿಯೋ ರೂಸಕಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವುದೃ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧ. ಕಥೆ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಅದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವಾಗ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಆಜ ಓದುತ್ಮಾರೆ, ಕಥೆಗಳ ಉಪ್ಪು ಹನ್ನೆರಡು 
ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಹೆದಿನ್ಬಡು ನಿಮಿಷಗಳ ಆವಹ. ರಾಜಕೀಯದ ಪ್ರಸ್ತಾಸ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ 
ಯಾದರೂ ಇರಬಾರದು; ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದು ಗದ್ಯ. ಕೋಮುಗಳ ಹೆಸರುಗಳಂತೂ 
ಬರಲೇ ಬಾರಸು) ಅವರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸವ, ಸೃತೆ ದಕ್ಕೆ. ಪ್ರೇಮನ ಕನೆಯಾದರೆ 
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ಯಾರಿಗೂ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲ. ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಕೂರುವ ಯಾವ ಕಥೆಯಾದರೂ 


ದೀತು! ಮುಕ್ತ ನ ತಂತ್ರೈ! 


ಕಾವ್ಯಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇನ ದು. ಕಾವ್ಯದ ಶರೀರ ಪ್ರತಿಮೆ 
ರೂಪಕ, ಸಂಕೇತ ಶತಕ ಇಡಿದ್ದರಂತೂ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಯಾನ ತಕರಾರೂ 
ಇಲ್ಲ. ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅವರ ಭಟ್ಟಿಂಗಿಗಳಿಗಾಗಲೀ ಕಾವ್ಯ ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ತುನಲ್ಲ. ತಿಳಿದರೂ ಕನಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾವಗಳ ಬಿಸಿ ತಟ್ಟು 
ಪ್ರದಿಲ್ಲ ಇಂಥ ಕವಿತೆಗಳ ರೆಕಾರ್ಡಿಂಗ್‌ ಸುಲಭವಾಗಿ ನಡೆದುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕವಿತೆ 
ನೇರವಾಗಿದ್ದರೆ, ವ್ಯಂಗ್ಯ ತೀರ ನೊನಚಾಗಿದ್ದರೆ, ಹಾಸ್ಯ ಚುಚ್ಚುನಂತಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕಟಕ, 
ವಿಡೆಂಬನೆಗಳು ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಚರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಷ ಸಾಂಗು] ಸುವಂತಿದ್ದರೆ ಆಕಾಶ 
ನಾಣಿಯ ಐದೆಸಡಿತ ಸ್ತಳ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ದಿ. ಆಂಥ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶ ಕಷ್ಟ, | 
ಸಿಕ್ಸಿಡರೊ ಅನೇಕ ಸಾಲುಗಳಿಗೆ ಕತ್ತರಿ ಪ್ರಯೋಗ ಕಾದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ತ 
ಳಿಂದಾಗಿಯೇ ದಲಿತ ಕನಿ ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯನವರೆ "ಯಾರಿಗೆ ಬಂತು, ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬಂತು 
47ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರ್ಯೊ ಸಾಲುಗಳು ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು ಹತ್ತುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ತೊ ಬ್ಬ ತರುಣ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕವಿ ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿವನ Fe, ಅವರ 
ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಜತ ತಕರಾರೂ ಇಲ್ಲದೆ ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಸ್ರಸಾರ ಸತ 
ಆಕಾಶವಾಣಿ ಪ್ರವೇಶ ನೀಡುವುದು ಶಿವಪ್ರಕಾಶರ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು, ಕಾವ್ಯದ ಅಂತಃ 
ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅಲ್ಲ. ಅವರ ಕನಿತೆಗಳು ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯನವರ ಕವಿತೆಗಳಂತೆ 
ನೇರವಾಗಿ ಮುಖಕ್ಕೆ ರಾಚುವಂತೆ ಇವತ್ತಿನ ರಾಜಕೀಯ- ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ, ಆಕಾಶವಾಣಿ ಪ್ರಸಾರಮಾಡುವ ದೇಶಭಕ್ತಿ 
ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗಲೂ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗೀತೆಗಳು 
ಸರಳವಾಗಿ, ಸುಲಭವಾಗಿ, ಕಾವ್ಯಗುಣವನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಬರೆದಂಥವು. 
ಕನಿ ಭಾವುಕನಾಗಿ ದೇಶಪ್ರೇಮ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ಬಾ dhe "ಲ್ಲಿ, ಎಂಥ 
ದೋ ಉತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಹಾಡುಗಳಾದುದರಿಂದ ಆಂಥವನ್ನು ಪ್ರಸಾರ "ಮಾಡಿದರೆ 
ರಾಜಕಾರಣಿಯೂ ತಲಿದೂಗುತ್ತಾನಷ್ಟ. ಇಂಥ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕನಿಯೊಬ್ಬ ರಾಷ್ಟ್ರೀ ಯ ಸಮಗ್ರತೆ ಬಗ್ಗೆ ಕನಿತೆ ಕಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಬು ಅವನ ಕನಿತೆ ತ್ರಿಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿ ಕೊರತೆ. ಕೃ ಯನ್ನು 
ನೀರೆಬಹುದು. 
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ಈಗ ಮತ್ತೆ ಶಿವಪ್ರಕಾಶರ ಕನಿತೆಗೇ ಬರೋಣ ಅಂದರೆ ಅಂತಃಸತ್ವ ಉಳ, 
ಕವಿತೆಗಳ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ. ಜಿ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರೆ ಕಳೆನ ವರ್ಷ ಶಿವ 
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ಆಹು ಓದೂ § A Ne ಟಟ ಸ ಛೂ ಫ್‌ 
ತ್ತ NT 4; % - 
ku ಹ 


' ಪ್ರಕಾಶರ ನದಿಗಳ ನ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ' ಕವಿತೆಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿತು. ಶಿವಸ್ರಕಾಶಶೇ 


ತಮ್ಮ ಸುದೀರ್ಥವಾದ ಈ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಓದಿದರು. ಆದರೆ 


ಮೊದಲ ಓದಿಗೇ ಶಿನಪ್ರಕಾಶರ ಕಾವ್ಯ ಕೇಳುಗನ ಹೃದಯ ಪ್ರನೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅದರ ನಾದ ಮಾಧುರ್ಯನಷ್ಟೆ ಮೊದಲ ಓದಿನಿಂದ ಮ ಅರ್ಥಗಳ ಪದರುಗಳು 
ಸುಣ್ಞಭೇಕಾಣಕಿ ಹತ್ತಾರು ಸಲ ಕೇಳಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಶಿವಪ್ರಕಾಶರ ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರಸಾರ ಯಾವ ಪ ನ್ರಯೋಜನ ತರಬಹುದು? 


ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶನಾಣಿ ಮಾಧ್ಯ ಮುದ ಮಿತಿಯನ್ನು ಗು ರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ರೂಸಕಗಳ ಆಗತ್ಯ ಇಲ್ಲಿಯೇ. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವರ್ಣಿಸಿದು ಬ» ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಇಂಥ ಕೊಡುಗೆ ಸಾಹಿ ಒತ್ಯಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು 
e 
ಪ್ರಯೋಜನೆ ತರುಲ್ಲಸು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 


ಈ ಮಿತಿಗಳ ಭಾ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವ ಕತಿ, ಕವಿತೆಗಳ 


ಗುಣಮಟ್ಟ ಎಂಥಎರುತ್ತದೆ? ಎಲ್ಲ ಕೇಂದ ದ್ರಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಮಾನದಂಡ ಇರು 


ವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ಶ್ರ ಎಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರ ಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಮಾನದಂಡಗಳು 
ಬೇರೆ ಚೇರೆಯೂಗುತ್ತ 5 ನೆ. ಈ ಮಾನದಂಡಗಳು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ನ್ವಾದಕರ ಪ ನೃತಿಭೆ, 


ಅಂತಃ ಸತ್ವಗಳನ್ನು ಆನಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ನೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಜ್‌ 


ಬರುವಂತಾಗಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರ 
ವಾದ ಉತ್ತಮ ಕತ್ತೆ, ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಆಸು ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕು. ಇದು ಕಾರೃಕ್ರನ್ಸ 
ನಿರ್ವಾಹಕರಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಣೆ ನೀಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಲೇಖಕರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಜವಾಬು ರಿ 
ಯುುಶವಾಗಿ ಬರೆಯುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇನಿಸಲೂ ಈ ಪ ರಕಟಣೆಗಳು ಯೂ 


ಇಸಾ ಕೊಡುಗೆ ತ್ರ ಮ ದಸೆ ರ್ನೆಯದ್ದಾಗಿದ್ದಕೆ ಜ್‌ ಆಕಾಶವಾಜಿಯನ್ನು 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಗೌರವಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಈವರೆಗೆ ಉದ್ದೇಶ ಪೂರಕವಾಗಿಯೇ ಆಕಾಶನಾಣಿ ರಿಯ ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ರೂಪಕಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾಫಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ರ ತಿಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ರೂಪಕಗಳು 
ಪ್ರಸಾರವಾಗುವುದು ತೀರ ಕಡಿಡ, ಈ ವಿನಲ್ಲಿ ದ ಪ್ರಯತ್ಸೆಗಳು- 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಇನ್ನೂ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈಸ ರಿಕಾರ ಯಶಸ್ಸಿಯಾದಕೆ ಸಾಹಿ 
ಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ದೊರೆಯಬಹುದು. 


ಆಕಾಶವಾಣಿ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ 1 


ಸ 


ಲಸವಿದೆ. ಅದು 
ಪುಸ್ಮಕ ನಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕ ಪರಿಚಯ. ಜಕ್ಟೂ ಇನು ಜನರಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ 


ಗ! 


ಬಗ್ಗೆ ಅಸಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲದು ; ಹಾಸೆಯೇ ಓದುಗರೆ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶಿಯೂ ಅಗಬಲ್ಲದು. ಕೆಲವು ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಆಗಾಗ ಪುಸ್ತಕ 
ಸರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಬಿರು ಪ್ರದ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಶಿಸ್ತುಬದ್ಧವಾಗಿ ಈ ಕಾರ್ಯ 
ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸರಿಚಯವನ್ನು ಈ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಬ- 
ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು. ಇದು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಲ್ಲುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೇನೆಯೂ ಆಗಬಹುದು. 


ಭಾವಗೀತೆಗಳು : 
ಸ್‌ 


ಭಾವಗೀತೆಗಳ ಮೂಲಕ ಅಸಂಖ್ಯ ಕವಿಗಳನ್ನು ಜನರ ಬಳಿಗೆ ಒಯ್ದಿರುವ 
ಕೀರ್ತಿ ಆಕಾಶವಾಜಿಯದು. ಕುವೆಂಪು, ಬೇಂದ್ರ. 'ಕಣನಿ, ನರಸಿಂಸ್‌ಸ್ನಾಮ್ಮ 
ಶಿನರುದ್ರ ಸ್ಪನಿವರಿಂದ ಬಡಿದು ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಭಟ್ಟ, ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೀಶ 
ಮೂಕಿ ಯನರವರೆಗೆ ಬಹುಪಾಲು ಕವಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಜನೆ ಕೇಳಿರುವುದು 
ಆಕಾಶವಾಣಿಯಿಂದ. ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡಲು ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶ 
ವಾಬಿಯೇ ಸಮರ್ಥ ಮಾಧ್ಯಮ. ಆದರೆ ಈ ಜನೆಪ್ರಿಯತೆಯಿಂದೆ ಥಿಜಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ 
ಕವಿಗೆ ಹೊರೆಯಬಹುದಾದ. ಮನ್ನಣೆ ಹೊರೆಯುತ್ತದೆಯೇ? ನಾಡ ಮತ್ತು 
ಲಯಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ಹಾಡುವ ಕಂಠವಷ್ಟೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಕನಿ ಹೈದಯ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಹಾಡುಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಕಿವಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುವ ಥೇಳುಗನೆ ಮೆದಳು 
ನಿಷ್ಟಿ)ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗಾದಾಗ ಕವಿಗಳ ವೌಲ್ಯಮಾಪನ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಬೇಂದ್ರೆ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಭಟ್ಟರ ನಡುವಣ 
ಅಂತರವಾಗಲಿ, ನೆರಸಿಂಹಸ್ವಾನಿ-ಸಿಪ್ದಯ್ಯ ಪುರಾಣಿಕರ ಕಾವ್ಯದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳಾಗಲಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಣಸೂರು ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ, ಜಯ ನಾರಸಿಂಹರೆ 
ಸಾಲಿಗೆ ಈ ಕವಿಗಳೂ ಸೇರಿಹೋಗುವ ಅಸಾಯನೇ ಹೆಚು,- ಇದೇನೇ ಇರಲಿ 


ತ 


ಕನಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು ಫೀಳುಗನ ಬಳಿಗೆ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಒಯ್ದದ್ದು ನಿಜ. 

ಆಕಾಶನಾಜಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾರಿತ್ತಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನು ೩ ಒಂಜುತ್ತ 
ನೋಡಬಹುದು. ಅವುಗಳ ಗುಣಾವಗುಣಗಳನ್ನು ನಿ್ಸೇಹಿಸಬಹುದು. ಅದು 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. 

ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ಹೇನು? ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ತಲೆ ಎತ್ತಲು ಆಕಾಶ 
ನಾಣಿಯ ನೆರವು ಎಷ್ಟು? ಇರುವ ಮಾರ್ಗಗಳು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಲು? ಪರಂಪರೆಯ 


ಬ 


ಆಣೆ 


ಇಸ್ಟ ಬೇಡ, ಒಂದು ಇ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಾದರೂ 


| eis ವಿಶ್ವ: ವಿದ್ಯಾಲಯ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ "ಸಾಹಿತ ಮತ್ತು "ಸಮೂಹ 
ನ ಫೈನುಗಳು' ವಿಚಾರ ಸ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಓದಿದ ಪ್ರಬಂಧ] | 


ಕ ನಿಜವಾಗಿ ನಮಗೆ ರೆಂಗಭೂಮಿಯಿ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಕ್ತಿ ಇದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಪಿಶ್ವನಿದ್ಯಾ 
ಗಳಸ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸಾಮಾಜಿಕ, ೪ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ 
| ನತಗಸನನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಪರಂಪರೆ ಇಲ್ಲನೆ ಅದರ ಯಾವುದೆ ಅಂಶಗಳು ಇಂದೂ 
ಕ್ರ ಯೋಜಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು. ಮಿಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕು. 


ಶ್ರೀರಂಗೆ 
(ಕನ್ನಡ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಛಾಯೆ) 


BO 
ಜಾ ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ 


ರ ಾಾಾನಾನಾವಾದವವನಾವನನಾಯರನಮಿಾವಾದವಾಣಾಣಾನರರಎನವಬಾನನಾನಾವಯಿರಂಬಾಾಾನಾ ರಾ ಕಾ 


ಕಥನ ಕಲೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹುಟ್ಟ ನಿಂದಲೇ ಬಂದದ್ದು. . ಆದು ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ದೀಶ, ಭಾಷೆ, ಧರ್ಮ, ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ. ಬದಲಾಗುತ್ತ ಜ್ರ 
ಪ್ರ ತಿ ಬದಲಾವಣೆಯ ಜೊತಿಗೆ, ಹೊಸ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ 
ಜು ಕತೆಯ ವಿಶೇಷ ಗುಣ. ಪ್ರಸಂಚದೆ ಮೊದಲ ಕಥಾ ಬರೆಹೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
2000 ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದೆ ವಾಯಿತು. ಬ್ಯಾಬೀೀ ವೋನಿಯೆ.ದಲ್ಲಿ. ಹೆಸರು "ಎಫಿಕ್‌ ಆಫ್‌ ಗಿಲ್ಲ 
ನೀ ಚ. 500 ರಲ್ಲಿ ಜಾತಕ ಕತೆಗಳೂ ಸಂಚತಂತ್ರದ ತೆಗಳೂ ನತ 
ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರವೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವು ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ವ 
ಕತೆಗಳು ಭಾಷಾಂತರಗೊಂಡು ಜಗತಿ ನಲಿ ಡೆ ಸಂಚರಿಸಿದುವು. ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ 
ತಟಿಸ್ಸ ವಾಗಿದ್ದ ಸಣ್ಣಿ ಕತ್ರೆ 19-20ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ದಿಕ. ಸಗ ಆಸ 
ಮತು. "ಅಶ ರ್ಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಭಾರತದ ಆಧುನಿಕ ಕತೆಗಳು ಪಾಶ್ಯ್ಪಾತೆ ತ್ಯ 
ಕನಾ ಮಾಜ ಇ ಗ್ರೈಭಾವಗೊಂಡದ್ದು. 


ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಮೂರು ಮಜಲುಗಳನ್ನು 

ಸು ಸ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ದೊದಲನೆಯದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಬಕೆವಣಿಗೆ. 

ಓ ಪ್ರ), ಕಪ್ಸಿಂಗ", ಸ್ಟ್ರೀವನ್ಸ್‌ನ್‌. ಮಾಪಸಾಂತ್‌, ಗಾಲ್ಸ್‌ ವರ್ದಿ, ಸಾವರ 

ಸರ್ಟಿಮಾವ ಇ ಇತಕೆ ಕತೆಗಳು ಈ ಪರಂಪರೆಗೆ ಪ್ರೇರಕ. ನ ಕಥನ ಮಾರ್ಗ, 

ಸರಳೆ ಭಾನೆ, ಶೈಲಿ, ಮಾನವತಾವಾದ ಈ ಕತೆಗಳ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ಮತ್ತು ಗೌರನ್ಮುನವರ ಕತೆಗಳನ್ನು ಈ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಬಹುದು. 


ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತಿಗಳು, ಮಾನವನ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ, ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವನ್ಫಗಳ ಚಿತ್ರಣ ಅಗತ್ಯ ಎಂದರ, 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌, ಎಂಗಲ್ಸ್‌ರ ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಂದ ಇವರು ಪ್ರಭಾನಗೊಂಡಿದ್ದರು. 
ಅಲ್ಲದಿ ಗಾರ್ಕಿ, ಚಿಕಾಫ್‌, ಲಾರೆನ್ಸ್‌, ಕೊಡೇಷ ಕೋಲೆಂಡ್‌ ಇವರ ಬರಹಗಳಿಂದ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆವಿದ್ದರು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಗಳ ಘರ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾ 
ಯಿತು. ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಶೋಷಕರ ಬಗ್ಗೆ ಆಕ್ರೋಶ, ಮುಂತಾದ 
ಹೊಸ ಧೋರಣೆಗಳು ಕಥಾ ಹೆಂದರೆದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ, ಅದುಫಿಕೆ: ಕತೆಗೆ ಹೊಸ ಭರವಸೆ 


ಯನ್ನು ತಂದುವು. 


ಬ ಗಾಟ್‌ ಬ್‌ 


or WR 
My 


ಕ್ಮ ಓತಿ 4 ಫ್ಲೆ ಬಸು ky? ಟ್‌ ef. ಕು ಜಾಲಿ ಧಾಹ ತ್‌ ಸಗ 0 Pr ಷಹ ರ್ಯ ತಾ 
is ಳೆ ರ್‌ೂ Roe ಜು PEAS EN ಚಟ ET ತಟ ss ಶಿ 
ತ್ತ NE PUNT ಟೋ ಪ ಬಟ ಬ ಅಬ ಭೂತ ಟ್‌ 5 


ke A 
NY ANN 


PR 


ರ್‌ 


ಫ್ರಾಯ್ಡ್‌ ಮತ್ತು ಯೂಂಗ್‌ನ, ಆಧುನಿಕ ಮಾನಸಿಕ ವಿಜ್ನಾನದ ಸಂಶೋ 
ಧನೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನನ್ಯರು, ಕಥನ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಸ ಆವಿಷ್ಕಾರ 
ಮೂಡಿಸಿದರು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಥಾ 


ವಸ್ಲುನಾಯಿತು. ಸುಪ್ತ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾನತರಂಗಗಳು ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಮೂಲಕ ಕಂಡೃ 


ಬಂದುವು. ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವೇ ಸಂಕೇತವಾಯಿತು. ಫಾಕ್ನರ್‌, ಜೇಮ್ಸ್‌ ಜಾಯ್ಸ್‌ 


ಕಾಫು, ಹೆಮಿಂಗ್‌ನೇ, ವರ್ಜೀನಿಯಾ ವೂಲ್ಫ್‌ ಇವರ ಕತೆಗಳು ಅನೇಕ ಕನ್ನಡ 


ಕತೆಗಾರರ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾದುವು. ಹೊರಗಣ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಮ್ಮ 


ಲೇಖಕರು, ತನ್ನು ದರ್ಶನ ಹಾಗೂ ರಚನಾ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ವಿಸ್ಮರಿಸಿಕೋಡಿ 


ದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಜೀವನವಿಧಾನ ಕನ್ನಡ ನೆಲದ್ದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹೂರಣದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡತನನಿದೆ. | 


ಕಥೆ ಅಂದರೇನು? 


ಜೀವನದ ಅನುಭವವನ್ನು ಭಾವಫೆಯಿಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಭಾಷೆಯ ಮಾಧ್ಯಮ 
ವನ್ನು. ಬಳಸಿಕೊಂಡ್ಕು ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ಆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೇ 
ಕತೆ. ಸಾಹಿತಿಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕತೆ ಬೆಳೆಸು, ಅದು ಅಂತಿಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪಡೆಯುವನರೆಗೆ ನಡೆಯುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸುವಾಗ ಮೂಲಸ್ತರೂ 
ಪಕ್ಟೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ದಕ್ಕುವ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಎಸ್ಟು ಅಂತರನಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕತೆಗೆ ಮುಖ್ಯನಾಗಿ ಬೇಕಾದುದು ಕಥಾವಸ್ತು. ಇದು ಜೀವನದ 
ಅವಲೋಕನದಿಂದ ದೊರಕುವಂಥದು. ಆದರೆ ನಾವು ಕಂಡಿದ್ದೆಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅನುಭವಿ 
ಸಿದ್ದೆಲ್ಲಾ ಕತೆಯಾಗ.ವುದು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ಜೀವನದೊಡನೆ ಅರ್ಥ 
ಕಂಡುಕೊಂಡಾಗ, ಅಡು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಟ್ಟಿದಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಸಾಹಿತಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಎರನಿನಿಂದಲೇ ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಬ 
ಅವರು ಶಕ್ಕರಾಗುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ಮುನಿನ ಮೂಲ ಬರೀ ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಲದು. ಅದು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗೂ ಇರಬೇಕು. ಇನೆರಡರ ಕಲಾತ್ಮಕ ಸಂಯೋ 
ಜನೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠಕತೆಗೆ ಬುನಾದಿ, ಕಥಾವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಕಥಾದ್ರವ್ಯ, 
ಒಂದು ಅಂತರ” ದರ್ಶನವನ್ನೇ ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ನೇರವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಜಿ 
ಇದ್ದರೂ ಕತೆ ಓದಿದೆ ಬಳಿಕ ಥಟ್ಟನೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆದು, ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ದರ್ಶನ 
ವನ್ನೇ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಥಾ ದರ್ಶನ ಆಥವಾ ಧ್ವನಿಯೇ ಮುಖ್ಯ. 
ಕೇವಲ ಕಥಾವಸ್ತುವಿಧಿಂದ ಕತೆ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ಹೂನಿಗೊಂದು 


[Y 
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ಆಕೃತಿ, ರೊಪ ಕೊಡಬೇಕಾದಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತವಾದ ಒಂದು ಶೈಲಿ ಭಾಷೆ, 
ತಂತ್ರ ಇವುಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಇವು ವಸ್ತುವಿನ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಲಾ 
ತ್ಮಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುನಂಥವು. ಲೇಖಕರ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ, 
ಕಲ್ಪನೆ, ಅನುಭವ, ವಿವೇಚನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಇವುಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಈ ಹೊರೆ 
ಸರಿಕರಗಳು ಬದಲಾಗುಕ್ತಿರುತ್ತನೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ತಂತ್ರದ ವಿನೂತನತೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಕಥಾಚಿತ್ರ ಎದ್ದು ಕಾಣುವುದೂ ಉಂಟು. ಅಲಂಕಾರ ಅತಿಯಾದಾಗ, ಮೂಲಶಿಲ್ಪ 
ಸೊರೆಗುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ- 


ಹ 


ಬ್ರೇಕಾದಕೆ, ಕತೆಯನ್ನು ಮಾರಿದ ಹಿರಿದಾಡೆ ಅರ್ಥ ಅದರಿಂದ ಹೊಮ್ಮ ಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ತಮ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುನಿಗಿಂತಲೂ, ರಚನೆಯ ವೈನಿಧ್ಯಕ್ಕಂತಲೂ 
ಧ್ವನಿಗೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. 


ರಚನೆಯ ವಿಧಾನ ಯಾವುದೇ ಆಗಲೀ ಕತೆ ಅತ್ಯುತ್ತವ.ವಾದದ್ದು ಎನಿಸ 


ಕಥಾವಸ್ತುವಿನ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಅದರ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ, ವಸ್ತು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳೂ ಸಂಕೇರ್ಣನಾ?ರೆ 
ಬಹುದೆ. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಕತೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಗಕ್ಕು ಗುಬ್ಬಕ್ಕ 
ಅಥವಾ ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕಥಾವಸ್ತು ತುಂಬಾ ಭಾರವಾಗಿದೆ. ಪಾತ್ರಗಳು 
ಸರಳವಾದ್ದರಿಂದೆ ಭಾವನೆಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಿಲ್ಲ. ನೀತಿ ಕತೆಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಳ 
ಮೌಲ್ಯವೂ ಕಡಮೆ, ಆದರೆ ಶ್ರೇ ಸ್ಶ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳ ಸಂಕ 
ರ್ಣತೆ ತುಂಬಿರುವುವರಿಂದ್ಯ ಅವನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಅಸರೂಸದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅವುಗಳ ನಿಗೂಢತೆ ಮತ್ತು ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ತಿರುವುಗಳು ನೈ ಚಾರಿಕ ಸಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೊಸ ಜೀವನ ದರ್ಶನವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತನೆ. ಶ್ರೀನಿವಾಸರೆ 
ಕತೆಗಳು ಇಂಥ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕತೆಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿವೆ. 


ನನ್ನ್ನ ಮೊದಲ ಕಥಾಸಂಕಲನ “ಕಣ್ಮಣಿ' ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ, ನನಗೆ ಹದಿ 
ನೆಂಟು ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸು, ನಾನಾಗೆ ಮೆಡಿಕಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿ. ಆ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ನಾನು ಒಂದಾದರೂ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕತೆ ಓದಿರಲಿಲ್ಲ. [ಸಠ್ಯ ಬಿಟ್ಟು] ಆದರೆ 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದಿ ಪ್ರಭಾವಿತಳಾಗಿದ್ದೆ. ಅನುಭವದ ತೀವ್ರತೆಯೇ 
ಆಗ ನನ್ನ ಕತೆಗಳ ಸರಕಾಗಿತ್ವ್ಯ. ಹರಿಜನ ಕೇರಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ 
“ಮಣ್ಣು ದಿಬ್ಬದ ಮೀಲೆ” ಎಂಬ ಕತೆಯನ್ನು ಮೂನತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿಯೇ 
ನಾನು ರಚಿಸಿದ್ದೆ ಎಂದರೆ ಈಗಲೂ ನಿಸ್ಮಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕಥನ ಕಲೆಗಾರಿಕೆ 
ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. . ಆದರೆ ಮುಂದೆ ನನ್ನ ವೈದ್ಯಕೀಯ ನೃಶ್ತಿ, ಓಂದು ನೆಲೆಗೆ 
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ನಿಂತ ಮೇಲೆ ನಾನು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದೆ. ಎಡ್ಗರ್‌ 
ಅಲೆನ್‌ ಸೋ, ಓ ಹೆನ್ಸ್ರ, ಗಾರ್ಕಿ, ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ". ಚಿಕಾಫ್‌, ಸಾಮರ್‌ ನೆಟ್‌ 


ಮಾಮ್‌, ಜೇಮ್ಸ ಜಾಯ್ಸ್‌, ಕಾಫ್ಕಾ, ಹೆನಿಂಗ್‌ವೇ, ಇವರ ಕತೆಗಳು ನನ್ನ 


ಮೇಲೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿನೆ. ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನು, ತಂತ್ರವನ್ನು, ಶೈಲಿಯನ್ನು 
ಹೇಗೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಮತ್ತು ಕತೆಯನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ 


ಜಾರಿ 


ಶೃಂಗರಿಸಬಹುದು ಮುಂತಾದ ಮರ್ಮಗಳನ್ನು ಈ ಮಹಾನ್‌" ಲೇಖಕರಿಂದ 


ಕಲಿತಿದ್ದೇನೆ. 


ಈಗ, ಒಂದು ಸೃಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸು ಯಾನ ರೀತಿ ಕಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ? 


ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಉದಾಹರಣೆ. ನಾನು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬರೆದ 


ಒಂದು ಕತೆಯನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಈ ಕತೆಯ ನೈಚಾರಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಗಳೇನು? 
ಕಥಾ ವಸು,ನಿಕಾಸವಾದುದು ಹೇಗೆ? ಆಕೃತಿ ಹ್ಯಾಗೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು? ಅರಿ 


. ಶೀಕ್ಷಿ ತವಾಗಿ ಇಡೀ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಯಿತು? ಎಂಬುದನ್ನು 


ಚರ್ಚಿಸುವುದು ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶ. | 

 ಅನೊರಿಕದಲ್ಲಿರುವ ನನ್ನ ಮಗಳು ರಜೆಗೆಂದು ಬಂದವಳು ನಾಲ್ಕು ವಾರನಿದ್ದು 
ವಾಪ್ತು ಹೋದಳು. ಅವಳು ಹಿಂತಿರುಗಿದ ಮೇಲೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಾನು ಖಿನ್ನ 
ಳಾಗಿದ್ದಿ. ಆಗ ಈ ಕತೆಯ ವಸ್ತು ಹೊಳೆಯಿತು. ಅನೊರಿಕದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳು ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆಂದೋ ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕೆಂದೋ ಹೋದಾಗ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ತಾಲ್ಕಿ 
ತಂಡಿಗೆ ಒಂಟಿತನದ ಅನುಭವವಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ... ಒಂದು ನೇಳೆ ಇರುವ 
ಒಬ್ಬನೇ ಮಗ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ನೆಲೆಸಿದಕ್ಕೆ ಈ ವೃದ್ಧರಿಗೆ ಎಂಥ ಆಫಾತನಾಗಬಹುನೆ 
ಬಲವೇ ಅನಿಸಿತು. ಇಂಥ ಸಂಸಾರಗಳು ಸಾವಿರಾರು ಇರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು 
ಎಲ್ಲ ಮನೆಗಳ ಕತೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನಿಸಿತು. ಅಂದರೆ ಕಥಾವಸ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಟ್ಟ 
ದಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹೋಯಿತು. 

ನೊದಲು ನಾನು ಕತೆಯ ತಂತ್ರ ರಚಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಹೀಗೆ. ಕತೆಯ ಹೆಸರು 

“ರಂಗಸ್ಕೃಳ”, ಕತೆಯ ಮೊದಲ ಭಾಗಕ್ಕೆ "ತಾಲೀಮು' ಎಂದಿಡಬೇಕು. ಆದರಲ್ಲಿ 
ವೃದ್ಧ ತಂಡಿ ತಾಯಿ ಮಗನ ಬರುವಿಕೆಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧತೆ ನಡೆಸುವ ವಿಧಾನ 
(ಮಾನಸಿಕ, ಲೌಕಿಕ) ಬರೆಯಬೇಕೆಂದುಕೊಂಡೆ. ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ "ನಾಟಕ', 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಘಟನೆ ಜರುಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ನಾಪ್ಟ್ಸು ಬಾ ಎಂದು ತಾಯಿ ತುಜಿ 
ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡಿದರೆ, ಮಗ ಇಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮೂರನೆಯ ಭಾಗ "ಪರಜಿ'. ಮಗ 
ಅಮೆರಿಕಕ್ಕೆ ವಾಪ್ಸು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಆಗ ವೃದ್ಧರ ಮನಃಸ್ಥಿತಿ ಹ್ಯಾಗಿರುತ್ತೆ 
ಅನ್ನೋದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸೋದು..., 
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ಇಷ್ಟು diss ನನಗೆ, ಕತೆ ಯಾಕೋ ಪೇಲವವಾಗಿದೆ 
ಅನಿಸಿತು. ಘಟನೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಕ್ಲೈಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಇಲ್ಲ. ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ತಿರುವಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕತೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮ ಆಂದು ಸಂಜೆ ನಮ್ಮ ಕುಟುಂಬದ 
ದಾಳ ಕೊಬ್ಬರು ಇದ್ದ ಕೈದ್ಧಹಾಗೆ ತೀರಿಹೋದ ವಾರ್ತಿ ಬಂತು. ಕೇಳಿ ನನ್ನ 
ಮನಸ್ಸು ದಿಸ್ಮೂಢನಾಯಿತು. ಸಾವಿನ ನಿಗೂಢತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅದು ಉಳಿದವರ ಮೇಲೆ 
ಬೀರುವ ಪರಿಣಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತ ಎರಡು ದಿನ ಕಳೆದೆ... ಮೂರನೆಯ 
ದಿನ ನನ್ನ ಕತೆ ಒನ್ಮುಳೇ ಹೊಸ ತಿರುವು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿತು. ಮೊದಲಿನ 
ತಾಲೀಮು-ನಾಟಿಕ-ಸರಡಿ ತಂತ್ರ ಮಾಯವಾಯಿತು. ಅದರ ಬದಲು ಮನುಸ್ರ. 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಾವು ಬದುಕುಗಳ ಹಜನ್ಮೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದೆ. 
ಇಲ್ಲೂ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳು. ತಾಯಿ-ತಂಡೆ ಮತ್ತು ಮಗ. ಮಗ 
ಅಮೆರಿಕದಿಂದ ಬರುತ್ತಾನೆ. ವೃದ್ಧರ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯನೇ ಬೇರೆ; ಮಗನದೇ 
ಬೇಕಿ. ವೃದ್ಧಾ ಿಪೃಡಲ್ಲಿ ಮಗ ಕೊನ ನೊನ್ಮುಕ ಕೃಳೊಂದಿ. ಕಾಲಕಳೆಯಬೇಕೆಂದು 
ತಮ್ಮಾಸೆಯೆಂದೂ, ತನ್ಮನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದೂ 
ಇವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಗನಿಲ್ಲಡಿ ತಾವು ಇಳುವುದೇ ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ ಸ್‌ 
ಅವಲಂಬನ ಸ್ಕಿ ತಿಗೆ ಅವರ ಮುಟ್ಟಿ ದ್ಹಾಕ್ಕೆ ಮಗನ ದೃಷ್ಠಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಅಮೆರಿಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ | ಮತ್ತು ಸುಖ ಇನೇ ಅವನ ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿ. “ಎಷ್ಟು 
ಬೇಕಾದರೂ ಹಣ ಕಳಿಸುತ್ತೇನೆ. ಬೇಕಾದರೆ ಮನೆ. ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಿ, ಕಾರು 
ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಿ” ಎಂದು ಮಗ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ನಡೆದ ಫೆರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೃದಯ 
ರೋಗಿಯಾ ತೂತೆ ಇದ್ದಕೈದ್ದ ತೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಗನೇ 
ತಂಜಿಯ  ಮೃತ್ಯುನಿಗೆ ಕಾರಣ ಇನಾಗುತ್ತಾನೆ. : ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ತಾಯಿ 
ಜಸಹಾಯಳಾಗಿ ಮಗ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ತಾಯಿ ಪರಿ 
ಸ್ಥಿತಿಯ ತೀವ್ರ ಒತ್ತಡದಿಂದ, ಇದ್ದದ್ದ ಂತೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳಿಗೆ ಮಗನ 
ಮೇಲೆ, ಅನನ ಪ್ರಾಸಂಚಿಕ ಆಸೆಗಳ ಮೇಲೆ ತಿರಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುತ ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಗ, “ಅಮ್ಮು ಸ ಆಮೆರಿಕಪ್ಟೆ ಬಂದುಬಿಡು”, ಎಂದಾಗ ಹ ಬಕೊಲ್ಲಪ್ಪ, 
ನೀನು ಹೋಗಿ ಬ್ಯಾ ಸಹಾಯಕ್ತು ಸಗ ನೆರೆಸೊರೆಯವರಿದ್ದಾ ರೆ”, ಎಂದು ಸ್ನೇಹ 
ಸಂಬಂಧದ ಹೊಸ ಆಯಾನು ಕೋರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ತಾಯಿ ತಂಬ ಮಗನ ಸಂಬಂಧ, 
ಮಗ ಸೊನೆ ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳ ಸಂಬಂಧ, ನೆರೆಹೊರೆಯಿನಕೊಂದಿಗಿನ ಸ್ನೇಹ ಸಂಬಂಧ, 
ಇವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧನೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತನೆ. ಈ ಕತೆಗೆ ನಾನು 
“ಸಂಬಂಧಗಳು” ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟ. 

ಭಿನ್ನರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬುದನ್ನು 
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ಮೊದಲನೆಯದು “ದೇವರೇ ಬರಲಿಲ್ಲ”, ಈ ಕತೆಗಳನ್ನು 


ತೊರಿಸಲಿಕ್ಟೆ, ಈಗ ನನ್ನ ಮೂರು ಬೇರಿ ಬೇಕೆ ಕತೆಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತೇನೆ. 
)ಿ ನಾನು 1955 ರಲ್ಲಿ ಬರೆ 
ದದ್ದು. ನಾನಾಗ ನೆಡಿಕಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿ. ಜೀವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ 
ನನ್ನ್ನ ನುನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಏಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲ ಅದು. ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ನಸ್ತುವಿಗಿಂತ 
ತಂತ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ಈ ಕತೆಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಮೂರು 
ಬೇಕೆ ಜೇರೆ ಸಂಸಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಭಿನ್ನ ಘಟನೆಗಳು ಇದರ ವಸ್ತು. ಅಂದರೆ 
ನಾನು ನೇರೆನಾಗಿ ಕತೆ ಹೆಲಕೆಸಂದೆ ಹೋಗದೆ, ಮೂರು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸಾದ್ಭ 
ಶೃವಾಗಿ ಮತ್ತು ಒಂಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಂಯೋಜಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೇವರ ರಥ ತಮ್ಮ ಬೀದಿಗೆ ಬರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು, ಪೂಜೆಗೆ ಹಣ್ಣು 
ಕಾಯಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ತಾಯಿ ಕೊರಗುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳ ಚಿಕ್ಕು ಮಗಳು, "ಅಮ್ಮ, 
ದೇವ್ರನ್ನ ಯಾಕೆ ಪೂಜೆ ಮಾಡೋದೆ?” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಸುವುದರ ಮೂಲಕ್ಕ ಕತೆಯ 
ದ್ರ ವ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸೂತ್ಕಾಳೆ. ಎರಡನೆಯ ಚಿತ್ರ, ನ ವರನನ್ನು ಇದಿರು 
ಗೊಂಡು ಬರಲು ಹೋದಾಗ ಕಾದುಕುಳಿತ ವಧುವಿನ ಮನಸ್ಸಿನ ಚಿತ್ರಣ. “ಗಂಡ 
ಅಂದ್ರೆ ದೇವರಿದ್ದ ಹಾಗೆ” ಎಂದು ಅವಳ ತಾಯಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾಳೆ. ಸರ್ವಶಕ ಕೃಮೂ 
ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ನರ್ಡೇಶಿನವವನ ರೂ ಆದ ಗಂಡ, ದೇವರೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ತೆವಾದಾಗ, ಇಲ್ಲಿ 
ಜೀವರಿಗೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆಯಾಮ ಬಂದಿದೆ. ಮೂರ. ಯದಲ್ಲಿ ಉದೊಲ್ಯ ಗೆ ಹುಡುತಿ 
ಕೊಂಡು ಕದ ಮಗಳು ಕೆಲಸ ಸಿಗದೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದಾಗ ತಾಯಿಯ ಮನಸಿ ಗಾದ 


ವ್ಯಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. “ದೇವಕ್ಗೆ ನನ್ನು ನೇಲೆ ಯಾವಾಗ ದಯ ಬರುತೋ 


ಏರೊ? ಎಂದು ತಾಯಿಯೆಂದಾಗ ಮಗಳು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾಳೆ ; “ಜೀವನ ಕಷ್ಟ 
ವಾದಾಗ್ಯ ಬೇರೆ ದಾರಿ ತೋರದೆ ದೇವರ ಮೊರೆ ಹೊಗೋದು ಹೇಡಿತನ ಅಮ್ಮ!” 
ಅಮೂರ್ತವಾದ ದೇವರೆ ಕೃಸೆಗೆ ಸವಾಲೊಡ್ಡುವ ಈ ಮಾತುಗಳು, ಹೊಸಬದುಕಿನ 
ದಿಗಂತವನ್ನು ತೆರೆದು Ns ಡೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತವಾಗುವ ಅರ್ಥ, 
ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ರಚನೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಹೊಣೆಯೆಂದೂ, ಕಾಣದ ಜೀವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ದುಃಖಿತರಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಸೂಚಿಸ ಸ ದೆ. 
ಹೀಗೆ “ಡೀವರೇ ಬರಲಿಲ್ಲ” ಕತೆ, ಸಾದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊಡ:ತ್ತಾ ಬೇಕೆ ಬೇಕಿ ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಡೆದರೂ ಅದರ ಗುರಿ ದೇವರೇ ಆಗಿ, ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ ಸಂಕೇತನನ್ನೂ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ತನ್ನ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಮುಂದ ನಾನು ವಿಸ್ಲೇಷಿಸಬಯಸುವುದು “ಮೌನ” ಎಂಬ ಕಥೆಯನ್ನು. 
ಯಾವ ನಿಶೇಷ ತಂತ್ರವೂ ಇಲ್ಲದ, ನೇರ ನಿರೂಸಣಾಕ್ರಮದ ಈ ಕತ್ತೆ ವಸ್ತುವಿನ 
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ದಟ್ಟ ಶಿಯಿಂದಾಗಿಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ದರ್ಶನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ನನ್ನ ವೈದ್ಯಕೀಯ | 
ವೃ 3. ಅನೇಕ ಕತೆಗಳಿಗೆ ಸೆ ಕ್ರೀರಣೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಕತೆಗೂ ಆಗಿದೆ. ನನ್ನ ರೋಗಿ 
ಜಟ ರು ಸುಮಾರು 65 ವರ್ಷದ ವ ದ್ಧ, ಮೆದುಳಿನಲ್ಲಿ ರಕ್ತಸ್ರಾವ ಆಗಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಕೊಂಡವರು, ಸುಮಾರು ಆರು ತಿಂಗಳ ಕಾಲ ಬದುಕಿದ್ದರು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆಂದು. ನಾನು ಆಗಾಗ ಎತ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ. ಇದೇ ವೇಳೆಗೆ 
ನಾನು ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾ ಯತ್‌ ಅವರ Death of Ivan ಸ್‌ | ಎಂಬ ಕತೆ 
ಓದಿದೆ. ಸತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೊಬ್ಬನ ಬಗ್ಗಿ ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತರು, ನೆಂಟರಿಷ್ಟರು ಪು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಕಿ 
ಸುವ ರೀತಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಅದ್ಭ್ಳು ತಗತೆ. ಕಾಫ್ಟಾ ಬರೆದ Metamorph ಎಂಬ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕತೆಯಲ್ಲಿ, ಆದು ಫ್ಯಾಂಟಿಸಿಯೇ ಆದರೂ, ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ನಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡೆ. ಈ ಕತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೊ ಬೆಳಗಾಗು 
ವುದಕೊಳಗಾಗಿ ಸಾವಿರಕಾಲಿನ ದೊಡ್ಡೆ ಹುಳು ಆಗಿರುತ್ತಾ ಜಃ ವಹನ ಗಾಢವಾಗಿ 
ಪ್ರೀತಿಸುವ ತಾಯಿ ತಂದಿ ತಂಗಿಯರು ಕೂಡ, ಈ ಹುಳುವನ್ನು ನೋಡಿ ಎಷ್ಟು 
ಅಸಸ್ಯೆ ಪಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ- ಥೋರಣೆಗೆಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ತ್ತಾರೆ, ಎಂಬು 
ದು ಅಲ್ಲಿ ರ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತ ಕಳಕೊಂಡ, ನನ ಯಾರಿಗೂ ಉಪ 
ಯೋಗನಿಲ್ಲತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಹುಳ್ಕ ಕೂ ಒಂಜಿ! ಅನಿಸಿತು. 


"ವಾನಿ ಕತೆಯ ವಸ್ತು, ಮೆದುಳಿನ ರಕ ಶೈಸ್ರಾವದಿಂದ ಪ್ರಜ್ನ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಮಲಗಿರುವ ವೃದ್ಧಿ ಯೊಬ್ಬಳ ಸುತ್ತ ನಡೆಯುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಅವಳು 
ಮೌನವಾಗಿ ಮಲಗಿದ್ದ ಕು ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ RRL ಗಳ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಅಂಶ 
ಯಾವುದು?' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಕತೆ ಆರಂಭವಾಗಿ, ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಆ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತ ದಿ. ಶಾಶ್ಚ ತ ವೌಲ್ಯದ ಸ ಸಂಬಂಧಗಳೂ 
ಬಿರುಕುಬಿಡುತ್ತವೆ. ಸುಖದಲ್ಲಿ ಗಾಢವಾಗಿ ಕಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಜರು ತ್ಮನೆ. ಉದಾಹರ 
ಣೆಗೆ ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರೆ ಸಂಬಂಧ. ಕಥ ಏದುವಕೆಕೆ ಅತೀವವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಗಂಡನಿಗ್ಗೆ ಈಗ ಅನಳು ಮಲಗಿರುವ ಕೊಠಡಿಗೆ ಹೋಗಲೇ ಭಯ ಮತ್ತು 
ಅಸಹ್ಯ. “ಇವಳು ಹೀಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತೆ ಸತ್ತರೇ ವಾಸಿ” ಎಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತಾನ 
ಆದರೆ ಮರುಕ್ಷಣ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಹೇಸಿಗೆಯಾಗಿ “ಆವಳನ್ನು ಉಳಿಸು ಎಂದು ಭಗ 
ವಂತನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅವಳಿಗಾಗಿಯಲ್ಲ, ತಾನು ಬಬ ಓನೆಂಬ 
ಅಂಸಿಕೆಗಾಗಿ” ಎಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗುತ್ತನೆ 
ತಾಯಿ ಮಕ್ಕಳ ಪ್ರೇಮದ "ಸಂಬಂಧ ಕೂಡ ಒಮ್ಮೆಗೇ ಬದಲಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 


40 


ತಾಯಿಯ ಮ ೂಗಿನಲ್ಲಿ ಧೃಲ್ಸ್‌ ಟ್ಯೂಬ್‌: ತೂರಿಬೇಕೆಂದು ನಜ್ರಡೆ ಮೂಗುಬೊಟ್ಟು 


ತೆಗೆದಾಗ, ಅದನ್ನು ಎರಡನೇ ಮಗಳು ಎಗರಿಸಿದಳೆಂದು ಜಗಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 


ತಾಯಿಯ ಇತರ ಒಡನೆ, ಇನ್ಸೂರೆನ್ಸ್‌ ಪಾಲಿಸಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಡ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 


ಯುದ್ಧನಾಗುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳು ನಾಯಿಗಳ ಹಾಗೆ ಕಚ್ಚಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವಿಷ್ಟೂ 
ಅವಳಿನ್ನೂ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ, ಆದರೆ ತಾಯಿಯ ಶ.ಶ್ರೂಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಯಾರೂ ಮುಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಅಸಹ್ಯವ ಸ್ಸ” “ವಾಸನೆಗೆ ವಾಂತಿ ಬರೋಹಾಗಾ 
ಗುತ್ತೈ ಎಂಬ ಅನಿಸಿಕೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಆದರೆ ಮನೆಗೆಲಸದ ಸಿದ್ದವ್ವ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. “ಒಂದೈನತ್ತು ರೊಪಾಯಿ ಕೊಡೋಣ ಸಿದ್ದವ್ಹನಿಗೆ” 
ಎಂದಾಗ, “ನೀವು ದುಡ್ಡು ಕೊಡದಿದ್ರೂ ಈ ಕೆಲ್ಸ ನಾ ಮಾಡ್ತೀನ್ರವ್ಹ, ಅವ್ವ 
ಅವರು ಚೆಂದಾಕಿದ್ದಾಗ ನಂಗೆ ಎಷ್ಟ ಸಾಯ ಮಾಡನ್ರೆ, ಮರೆಯೋಕಾಗುತ್ತದಾ?? 
ಎಂದು ಅಂದಾಗ ಸಂಬಂಧಗಳೆ ಪುನರ್‌ವಿಮರ್ತೆಯಾಗಬೇಕಾಯ್ಮದಾ? ಸಿದ್ದವ್ವ 


ನಿಗಾ ಕಾವೇರಕ್ಕನಿಗೂ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸ್ವರೂಪದ್ದು. ಒಡತಿ ಮತ್ತು 
.. ಸೇವಕಿ ಸಂಬಂಧ. ಆದರೆ ಕೆಲಸದಾಕೆಯ ಮಾನವೀಯತೆ ಕೃತಜ್ಞ ತಾಭಾವ, ಇಲ್ಲಿ 


ಉಳಿದ ಶಾಶ್ವತ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಗೇಲಿ ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 


"ಕಾವೇರಕ್ಕನಿಗೆ ಹಸಿವಿಲ್ಲ, ನಿದ್ದೆ ನೀರಡಿಕೆಗಳಿಲ್ಲ' ಇಂಥದು. ಜೀಕು ಎಂದು 


ಅವಳು ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲಕಾಲಕ್ತೆ ಸಿರಿಂಜಿನಲ್ಲಿ ಹಾಲು, ಹಣ್ಣಿನ ಕಸ, ಎಳನೀರು 


ಹಾಕಿದರಾಯಿತು. ಈ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವಳು ಸಿದ್ದವ್ವ. ಶಾಶ್ವತ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ, ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಸ್ಫುಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪಾಸಪ್ರಸ್ಲೆ, ತೊಳಲಾಟ ಇದ್ದರೂ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅಸಹಾಯರು. ಕಾನೇರಕ್ಕ ಸತ್ತಾಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಿಶ್ಚಿಂತೆ-ಸಂತೋಷ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಪ್ರೀತಿ ಪ್ರೇಮಗಳು, ಎಷ್ಟು ಬೇಗ ಜಿಗುಪ್ಸೆ, ದ್ವೇಷಗಳಾಗಿ. 
ಇರಿವರ್ತನೆಯಾಗಬಹುಡು ಎಂಬ ಚಿತ್ರಣ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರೂರ ಎನಿಸಿದರೂ ಇದು 
ವಾಸ್ತವ. ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆಗೊಡ್ಡಿದಾಗ ಅವು ತಾಳುನ ವಿವಿಧ 
ರೂಪಗಳ ಚಿತ್ರಣವೇ ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕಾಳಜಿ. 


ಭೋರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಕತೆ “ಒಂದು ಘಟನೆ ಮತ್ತು 
ಅನಂತರ.” ನಾನು ಮುಂಬಯಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾಗ ಸ್ನೇಹಿತೆಯೊಬ್ಬರು.. "ನಿರ್ಜನ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕೇಪ್‌ ಬಗ್ಗೆ? ಹೇಳಿದ್ದರು. ಇಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕಿಂತ 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಆ ಘಟನೆಯ ಅನಂತರ, ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರಲ್ಲಾಗಬಹುದಾದ ಮಾನಸಿಕ 


... ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಪ್ರಧಾನನಾಗಿ ಕಂಡುವು. ಅತ್ಯಾಚಾರಿಗಳ ಚೂರಿಗೆ ಹೆದರಿ ಓಡಿಬಂದ. 
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ಗಂಡ ಮರುದಿನೆ ಬೆಳಗ್ಗೆ ಹೋಗಿ ಆ ಜಾಗದಿಂದೆ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಮನೆಗೆ ಕರಿತರು 
ತ್ಥಾನೆ. ಆಗ ನಡೆಯುವ ಅವರಿಬ್ಬರ ಅಂತರಂಗ ಶೋಧನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಥಾದ್ರನ್ಯ. 
ಇಲ್ಲಿ ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರಿಗೆ ನಾನು ಬೇಕಂತಲೇ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಯಾವ ಸಂಸಾರೆದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದರೂ ನಡೆಯಬಕಾದೆ ಎಂಬುದನ್ನು. ಸೂಚಿಸುವು 
ದಳ್ಳುಗಿ. 


ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಂದ ಗಂಡ ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಆದ 
ಪೀಲೆ ಅವಳನ್ನು ತಾನು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸುವುಡಿ? ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅನಿಸಿತು. 
ಯಾಕೆ? ಅವಳ ಶೀಲ ಕೆಟ್ಟಿತೆಂಡೆ? ತಾನು ಮದುನೆಗೆ ಮುಂಚೆ, ಈ ಊರಿನ ಓಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಸಿಕ್ಕ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಸಕವಾಸ ಮಾಡಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ತಾನೀಗ ಮರ್ಯಾದಸ್ಥ 
ಗೃಹಸ್ಥ. ಅವಳದಲ್ಲನ ತನ್ಬಿಗೆ ಅವಳೀಗ ಪತಿತೆ! ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ 
ವತೌಲ್ಯಗಳು ಹೆಣ್ಣಿ ಗೊಂದು ಗಂಡಿಗೊಂದು ಇರುವುದನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ನನ್ನ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. 


ಮುಂದೇನು ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬುದರೆ ಬಗ್ಗೆ ಗೆಂಡೆ ಮೂರು ದಾರಿಗಳನ್ನು 
ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯದು, ಅವಳು ಅಕೆಸ್ಮಾತ್‌ ಬಸುರಿಯಾದರೆ ಗುಟ್ಟಿ 
ನೆಲ್ಲಿ ಆ ಹಿಂಡ ತೆಗೆಸುವುದು. ಎರೆಡು : ಅವಳಿಂದ ನಿವಾಹವಿಜ್ಛೇದನ ಸಡೆಯುವುದು. 
ವಳ ತಲೆ ಸರಿಯಿ:ಲ್ಪ' ಅಥವಾ "ಮಕ್ಕುಳಾಗಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಕಾರಣ ಕೊಡಬಹುದು 
ಮೂರು ಅವಳನ್ನು ಕಮಿಸಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಉದಾರ ಬುದ್ಧಿ ತೋರಿ ಒಳಗೊಂದು 
ಹೊರಗೊಂದು ನಾಟಕವಾಡುತ್ತಾ ಬದುಕುವುದು. ಇವೆಲ್ಲಾ ಭಾವನೆಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಯಾವುದೇ ದಾರಿ ಹಿಡಿದರೂ ಅವನೇ ಶ್ರೇ ಸ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಗಂಡಸಾದ್ದೆರಿಂದ ಅನನು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ಧಾರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ. 


ಹೆಂಡತಿಗೂ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ. ಗಂಡನೊಂದಿಗೆ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬದುಕುವುದು ಒಂದನೆಯದು. ಎರಡು : ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ. ಮೂರು : ತಾನು ಆ ಮನೆ 
ಯಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಒಬ್ಬಳೇ ಜೀವನ ಮಾಡುವುದು. ಗಂಡ, 
ಯಾವಾಗ ತನ್ನನ್ನು ಅತ್ಯಾಚಾರಿಗಳಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿಹೋದನೋ ಆಕ್ಷಣ, ಅವನ 
ಬಗ್ಗೆಯಿದ್ದ ಗೌರವ, ಆದರಗಳಲ್ಲ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ. ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಈಗಿರುವುದು, 
ತಿರಸ್ಕಾರ, ಜಿಗುಪ್ಸೆ ಮಾತ್ರ. ಅಂಥವನೊಡನೆ ಬದುಕುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅನಿಸು 
ತಜಿ. ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಅವಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. ಅಬಲೆಯಾದ ಒಬ್ಬ 


ಹೆಂಗಸು ಕೂಡ ಸರಿಸ್ಕಿತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ಬಲಾಢ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಹ್ಯಾಗೆ 
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' ಕೊಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ, ಎಂಬುದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದು ನನ್ನೆ ಮುಖ್ಯ ಆಶಯವಾಗಿತ್ತು 

| ಈ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ತಿರುವಿನಿಂದ ಕತೆಯ ಧ್ವನಿ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಳು ಅವನಿಗೆ 
೫ ಕಾಗದ ಬರೆದಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. “ಯಾರ ಸಷ ಇಲ್ಲದೆ ನಾನು ಬದುಕಜೇ 
ಕೆಂಡು ಹೊರಟಿದೆ (ನೆ. ನನ್ನನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ!” ಸಹಯ ಬದಲು 
ಕರಿಮಣಿ ಸರವಿತ್ತು. ಈ ಮುಕ್ತಾಯ ಕತೆಯ ದರ್ಶನವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವಂಥದು. 


ಅಧುಫಿಕ ಕಥಾ ಪರಂಪರೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ರೀತಿಯನ್ನು ನೀವು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರಿ, 
ಕತೆಯ ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೂ ನಿಮಗೀಗ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಕಥೆ ಯಾವ ರೀತಿ ರೂಪು 
ಭ್ಯ ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಅಂಶವನ್ನೂ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೀರಿ, 
| ನನ್ನ “ಕತೆಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಅವುಗಳ ರಸೂಸ್ತಾ ಎದೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಲೃಮಟ್ಟ ಗಾದರೂ ಉಪ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಾನು ನಂಬಿದ್ದೇನೆ. 


ಇ 


4 | ಒಬ್ಬ ಕವಿಯ ಮಾತುಗಳೆಂದರೆ ಮತ್ತಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕು ನಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ; 
(ತೆ ಸುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅ ಕವಿಯನ್ನು ಹುಚ್ಚ ನೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವಿಸ್ಟೆ ಕ 
ಕ ಕವಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸುಖದುಃಖ, ಡಿ ಜೀವನದ ಅಭಿಜ್ಞ ತೆಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾನವ 
| ಜಾತಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಾದೆ ಚಿರಂತನ ಹೈಡೆಯಾನೇಗನನ್ನೂ ಜೀವನದ ಮಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಂ 
೫ ಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಶ£ಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. 


ಇ 
ಎ.ಟಿ. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಣ್ಣ ಯ್ಯ 


| ನಿಧಾನ ಸಭೆಯಿಂದ ಗ್ರಾಮ ಸಭೆಗೆ 
ಜಿಲಾ ಪರಿಷತ್‌ ವಿಧೇಯಕ 
ಓಗಿ | 


ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರದ ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್‌ ವಿಧೀಯಕ ರಾಷ್ಟ್ರಪತಿಯವರ ಅಂಗೀ 
ಹಾರ ಪಡೆದ ಮೇಲೆ 14-8-85 ರಂದು ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿತು. | 


ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಅಧಿಕಾರ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಜಿಲ್ಲಾ 
ಪರಿಷತ್‌ ನಿಧೇಯಕ ಧು ಬಟ್ಟ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ರಾಜ್ಯದ ಸರ್ವಕೋಮುಖ' 
ಏಳಿಗೆಗೆ ಗ್ರಾಮ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಹಟ ಇತ ಕಟ್ಟುವ ಯತ್ನವಿದು. ಇನ್ನು 
ಆಡಳಿತ ಯ ಅದು ಗ್ರಾಮದಿಂದ ಪ ಸಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂತಹ ಅಪೂರ್ವ ಕೆನೆ. ಬಾಪೂಜಿ ಇಂಡಿದ್ದರು. ಹ 
ಅಪೂರ್ವ ಕನಸು ಇಂದು ನನಸಾಗಿದೆ. 


ರಾಜ್ಯದ ಸರ್ವತೋಮುಖ ಏಳಿಗೆ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಯಾವ ಕಾರ್ಯಕ್ರವೃ 
ಹಾಗೂ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳು ಎಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಧಾರ ಇನ್ನು ರಾಜಧಾನಿ 
ಯಿಂದೆಲ್ಲ.. ಬಡತನ ನಿರ್ಮಾಲನಾ ಕ ಕ್ರಮ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಕೆಲಸ 
ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಎಲ್ಲ ನಿರ್ಣಯ ಹ ಇರ್ಯರಿರ್ಷಣ ಹಣೆ ಥಿಮ್ಮಿಂದ ನೀವು 
ಸರ್ಕಾರದ ಬಳಿ ಹೋಗಬೇಕಿಲ್ಲ. ಸರ್ಕಾರವೇ ನಿಮ್ಮ ಹೆತ್ತಿರ ಬಂದು ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಣೆ, ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುವುದು. 


ಗ್ರಾಮ ಸಭೆಯನ್ನೇ ಈ ವ್ಯ ವಸ್ಸೆಯ ಮೂಲ ಘಟಕವನ್ನಾಗಿ ಸರಿಗಣಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಂಡಲ ಜಾ ತಿಸಳ ಒಕ್ಳೂಟನೇ ಕೇಂದ್ರ ವ ವಸ್ಥೆ 


ಅಂಗರಚನೆ :- | 
(1) ಎಲ್ಲ ಮತದಾರರು ಆ ಗ್ರಾಮದ ಗ್ರಾ ಮ ಸಭೆಯ ಸಡಸ್ಯರಾಗಿರುವರು, 
ಅಲ್ಲದೆ, ಜಿಲ್ಲಾ ಪರಿಷತ್ತಿ ಸ್‌ ನೌೆಯಾವ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಮತದಾನದ 
ಹಕ್ಕನ್ನು ಸಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ | 
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ಪ್ರತಿ 400 ಗ್ರಾಮ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ಒಬ್ಬರಂತೆ ನುಂಡಲ ಸಂಚಾಯಿತಿಗೆ ಒಬ 


ಬ 
ಸದಸ್ಯ ನನ್ನು ಚುನಾಯಿಸುವರು. 


ಈ 


ಹೀಗೆ ಚುನಾಯಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಸ ಸದಸ್ಯರು ಚುನಾಯಿತ ಸದಸ ರಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಧಾನ 
ಸಾವನ್ನು ಮಂಡಲ ಸಂಚಾಯಿತಿಗೆ ಚುನಾಯಿಸುವರು, 


ತತ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಿಂದ ಪ್ರತಿ 28,000 ಜನಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತು ಕೊಡಗು 


ಡೆ ಜಿಲ್ಲೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 12,000 ಜನಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಒಬ್ಬರಂತೆ ಜಿಲ್ಲಾ ಸರಿಷತ್ತಿಗೆ 


ಒಬ್ಬ ಸದಸ್ಯನನ್ನು ಚನಾಯಿಸುವರು. 


ಮಂಡಲ ಪಂಚಾಯಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ದುರ್ಬಲ ಮತ್ತು ಅನುಸೂಚಿತ ಜಾ 
ಸಂಗಡಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಮೀಸಲಾತಿ ಉಂಟು, (ತಾಲೂಕಿಗೆ 
ಒಬ್ಬ ರೆಂತೆಯಾದರೂ ಮಹಿಳಾ ಸ ಸದಸ್ಯರು ಇರುವರು) 


ಚುನಾಯಿಸೇ ಟ್ಟ ಸದೆಸ್ಯರಲ್ಲನಿ ಜಿಲ್ಲಾ ಕೇಂದ್ರ ಸಹಕಾರ ಬ್ಯಾಂಕಿನ ಆಧ್ಯ ಧ್ಯಕ್ಷ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಾಸಕರು ಜಿಲ್ಲಾ ಸರಿಷತಿ ಶನ ಸದಸ್ನ ರಾಗಿರುವರು. 


38 ನರ್ಷ ವಯಸ್ಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗ್ರಾಮ ನಿವಾಸಿಗೆ ಮತದಾನದ ಹಕ್ಕು 


ಇರುತ್ತದೆ. ಚುನಾವಣೆಗೆ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವನರಿಗೆ 25 ವರ್ಷ 
ತುಂಬಿರಬೇಕು. 


ಜನರಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಚುನಾಯಿತರಾದ ಸ ಸದಸ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಅಧ ಕ್ಸ ಹಾಗೂ 
ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಆಯ್ಕೆಯಾಗಬಲ್ಲರು. 


ರೆ 
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